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Prefacio a 1% edicao

E com grande satisfacio que escrevo essa despretensiosa apre-
sentagdo ao livro de Gizele Zanotto. Contudo, penso que o texto fala
por si préprio e prescinde de quaisquer palavras prévias. Trata-se
de uma contribuigdo extremamente original e séria ao estudo, tanto
do catolicismo brasileiro, quanto da histéria politica contemporanea.

Escrever sobre a temitica escolhida por Gizele ndo ¢ tarefa
facil. E um exercicio historiografico no qual se intercruzam a histéria
politica e a histéria das religides, além das suas explicitas interfaces
com a histéria do tempo presente. Assim, o trabalho que Gizele
enfrentou com maestria acenou para uma complexidade empirica
e tedrica impressionante. O assunto ndo era 6bvio e, consequente-
mente, sua forma de abordagem, as indagacdes que a autora fez a
documentagdo acompanharam esse cardter peculiar e inovador. Os
atores e acontecimentos eram muito recentes, as transformagoes
apresentadas por seu objeto de estudo, a Sociedade Brasileira em
Defesa da Tradigdo Familia e Propriedade (TFP), adquiriam uma
feicdo dramdtica na contemporaneidade da igreja catélica, igual-
mente permeada por inflexdes internas capazes de finalmente, em
um tempo que extrapola o presente estudo, articular plenamente a
TFP ao universo eclesial. Por outro lado, a partir da morte de Plinio
Correa de Oliveira, a organizagio apresentava um carater implo-
sivo. Que futuro estaria reservado a uma TFP cindida, marcada
por disputas juridicas e por dissidéncias? Certos personagens a ela
ligados pareciam emergir, reconhecidos pela hierarquia eclesial, num
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processo ndo pensado hd algumas décadas; num papel importante
que se chocava com a lateralidade, para ndo dizer a marginalidade
apresentada pela organizagdo em tempos pés-conciliares. Foi o caso
do hoje Monsenhor Jodo Cla Dias, igualmente conego honorério
da Basilica Papal de Santa Maria Maggiore, fundador dos Arautos
do Evangelho e figura chave para a compreensio das disputas que
sucederam a morte de Plinio Correa de Oliveira. Mas tudo isso
ainda era um futuro nio previsivel no ano de 1995, por ocasido do
falecimento de Plinio Correa de Oliveira e marco temporal escolhido
muito propriamente pela autora para o término de suas pesquisas.
Sem duvida, o presente estudo deveria parar na morte do fundador.
Mostrando o extremo personalismo da organizacio, a autora soube
fugir de um enfoque por demais ligado ao biogréfico. Plinio Correa
de Oliveira aparece sim como protagonista indiscutivel na narrativa,
mas sempre remetendo a um contexto maior, seja o eclesial, seja o
organizacional, interno da instituicio que fundou.

Em um momento em que a Igreja Catdlica, sob os dois tltimos
pontificados claramente desencorajou as rupturas e apostou no que
passou a ser identificado como a “hermenéutica da continuidade”,
em se tratando da interpretagdo do Concilio Vaticano II, um traba-
lho como este traz uma contribuicio inestimével a compreensdo do
catolicismo contemporaneo. Embora restrito ao Brasil, este trabalho
acena para realidades que o extrapolam e colabora na intelecgao da
igreja catélica e sua inser¢io no mundo moderno.

Por outro lado, ndo poderia passar esta oportunidade sem tecer
algumas consideracdes sobre a autora. Conheci Gizele ainda no seu
curso de graduagio na Universidade Federal de Santa Catarina e a
primeira impressdo que dela tive s6 confirmou-se com o passar dos
anos, desde a sua iniciagdo cientifica ao seu mestrado e doutorado,
os quais todos tive a felicidade de orientar. Tarefa agradabilissima
quando estamos frente ao profissionalismo e competéncia de alguém
como Gizele. Desde o inicio impactou-me a extraordindria vontade
de acertar que vinha da sua pessoa, bem como a coragem em encarar
uma pesquisa, que pela sua originalidade, longe estava de fazer eco,
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naquela oportunidade, as temdticas mais em voga e que se repetiam
em tantas reunioes cientificas e trabalhos terminais, tanto de gradua-
¢do quanto de pés-graduagio. Como anteriormente referido, os anos
confirmaram o que a minha experiéncia captou desde o momento
em que a conheci: uma profissional séria e talentosa, voltada a seus
compromissos profissionais, ao que Marc Bloch referia-se como
“le métier d’historien”. Comprometida ao mesmo tempo com seus
sentimentos, qualidade imprescindivel para pensar-se a dimensio
humana da histéria e a dimenséo histérica do ser humano.

Dy Artur Cesar Isaia

Floriandpolis, primavera de 2012

11

Pretacio







Apresentacao a 1? edigao

H muito trabalhamos sobre a temética da Sociedade Bra-
sileira de Defesa da Tradi¢do, Familia e Propriedade (TFP) por
considerd-la um movimento importante para a compreensiao da
propria histéria recente do pais. Grupos e movimentos de direita
tém sofrido (ainda) certa resisténcia por parte da academia, seja por
modismos temdticos, seja por opgdes politicas especificas. Optamos
por estudar um grupo conservador, confessional catélico e extrema-
mente polémico. Optamos pela consideracio de que a andlise de um
contexto histérico deve incidir na observagdo de todas as forgas em
atuacdo. Optamos por observar a TFP e o que esta representa para
si e para amplos setores sociais que comungam de muitos elementos
defendidos pelos tefepistas. Optamos pela complexidade — julgue o
leitor se esta foi ou ndo realizada ao fim da leitura.

Ainda hd que destacar que o texto ora apresentado é histori-
camente datado. Trata-se basicamente de uma versdo redigida em
2007, apés a banca publica que contou com observagoes pontuais
(j4 adidas ao texto) dos professores Pierre Sanchis (Antropologia/
UFMG), Carmencita de Holleben Mello Ditzel (Histéria/UEPG),
Ricardo Silva (Ciéncias Sociais/UFSC) e Maria de Fatima Fon-
tes Piazza (Histéria/UFSC), aos quais sou extremamente grata.
Esta opcio pela ndo atualizagdo dos dados deriva, sobretudo, do
entendimento de que a tese entdo apresentada continua atual em
seu conteido — o que é corroborado pela avaliacdo das produgoes
posteriores de estudiosos da tematica.

A autora

Passo Fundo, inverno de 2012
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Apresentacao a 2% edigao

E mais do que oportuna a publicacio desta nova edicio de 7FP
- Tradicao, Familia e Propriedade: as idiossincrasias de wm movimento
catdlico no Brasil (1960-1995), da historiadora Gizele Zanotto, autora
de referéncia a historiografia do campo religioso e dos movimentos
conservadores no Brasil do século XX. Originalmente publicada no
ano de 2012, esta obra é fruto de sua pesquisa de doutoramento
orientada por Artur César Isaia e defendida na Universidade
Federal de Santa Catarinaem 2007.

Gizele Zanotto segue nas trilhas de uma investigacdo cientifica
densa, bem documentada e teoricamente sélida na busca da
compreensio sobre o enraizamento histérico-temporal da TFP em
temporalidades diversas: desde a sua fundacio, passando pela
ditadura civil-militar (cujo Golpe apoiou e, depois, por isso, recebeu
vantagens), até o final da primeira década da Redemocratizagio.
Para tanto, emprega a media¢do histérica na andlise e na melhor
inteligibilidade das interacdes entre o poder, a politica e a religido.
Nesse sentido, estuda as origens da TFP, a reconfiguracio de sua
doutrina, bem como a centralidade da lideranca de Plinio Correa de
Oliveira no modus operandi da TFP nas conjunturas histéricas
investigadas. A defesa agressiva do tradicionalismo e a deferéncia
quase que inquestiondvel a lideranca de Plinio alinham-se a uma
busca maior, e sob um olhar muito particular, pela salvagio da fé
catélica.

[ especial ~1i ]
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O livro contribui & compreensdo da presenca de ideias
conservadoras que se conformam em praticas no espaco publico,
restando como permanéncias a se reavivarem/potencializarem
invariavelmente em momentos de crises e/ou instabilidades politicas e
sociais, embora ndo somente nestes. Como questdo nuclear para o
conservadorismo da TFP, estaria, por exemplo, uma percepcao muito
particular e enraizada na valorizagio do espago de experiéncia
histérica em detrimento do horizonte de expectativas politico. Levar-
se-ia em conta também uma estrutura mental objetiva que ndo
operaria estaticamente, mas contribuiria a agao, por vezes adaptada,
diante de um conjunto de circunstincias histéricas concretas.

FEsta estrutura visaria o reordenamento social sob a
preponderincia da fé, considerando que a Idade Média fora o ponto
primoroso da aproximacdo da sociedade terrena com a Jerusalém
Celeste, proporcionando a consubstanciacio de elementos trans-
histéricos, a “Cidade de Deus”; a “Idade de Ouro”. Por conseguinte,
o grande objetivo a ser continuamente visado pelos Cat6licos seria o
de paralisar o péndulo da histéria e fixar 0 homem na érbita divina,
para isso, devendo-se reavivar a cultura e a tradicdo cristas e lutar
contra os fatores de desagregacio que teriam dilapidado a influéncia
da Igreja sobre a sociedade.

Essa estrutura fica bem demonstrada no segundo capitulo do
livro, onde se faz o exame da atuagdo da TEFP no cendrio politico-
cultural brasileiro, e se apura que a organizag¢ao possuia caracteristicas
e funcdes que iam além dos propostos nas finalidades estatutdrias. As
diversas campanhas internacionais da TFP, como a “Declaracio de
Resisténcia a Distensao do Vaticano” (1974); a “Dentncia do
Utopismo Democritico de Jimmy Carter” (1977) e a “Contra a
Interferéncia da Russia Comunista no Conflito da Guerra das
Malvinas” (1982) servem para revelar o imagindrio
contrarrevolucionario difundido e vivido por seus membros.

Porém, seria na defesa cotidiana de temas como o direito de
propriedade e do agronegdcio e ainda no combate ao aborto e ao
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divércio que se revelaria o modelo mondrquico-aristocratico-cristao,
a “op¢do preferencial pelos nobres”, arquitetado pela TPF e
expresso, sobretudo, na obra Nobreza e elites tradicionais andlogas nas
alocugies de Pio X11 ao patriciado e a nobreza romana (1993).

No caso, promove-se a ideia da equiparagdo das elites
tradicionais dos paises sem passado nobilidrquico com a nobreza
europeia, retomando e atualizando a doutrina do “Corpo Mistico de
Cristo”. Caberia, portanto, a aristocracia rural brasileira a defesa da
fé e daintegridade do dogma.

Por conseguinte, a autora desta obra optou por discernir a
TFP enquanto uma instituigao que nao € anacronica, mas com uma
atuagdo que € altamente contemporinea, pldstica e mutante:
contrarrevoluciondria quando em campanha, reaciondria ou
conservadora em tempos normais.

As reflexdes propostas por Gizele Zanotto em seu estudo
sobre a TFP contribuem, sobremodo, para a construcio de um
olhar critico as permanéncias politico-religiosas no decorrer de
temporalidades descontinuas e de modernidades multiplas onde,
por exemplo, interagem os confrontos entre orientacdes
particularistas e universalistas e ainda onde ideias e agdes sdo
consubstanciadas também em agentes, movimentos, instituigoes e
partidos politicos na cena publica. Diante de incertezas e de
mudancas no status guo, gerados por uma modernidade que é
multipla, os movimentos politicos ou religiosos conservadores, por
vezes, adaptam-se ndo mais que parcialmente as novas dindmicas
de convivio na pdlis. Invariavelmente perseguem, nio sem
contradicdes intrinsecas e por vias multiplas, a defesa de visoes de
mundo intransigentes e calcadas em premissas de conservagio de
certa pretensa autoridade e verdade politico-religiosas sobre o
espago publico. No limite, grupos como a 7FP propdem uma
fissura no tecido politico-social da democracia.

Uma boa questio a ser colocada para reflexdo permanente é:
movimentos como a TFP, seja no passado mais distante, seja ou
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contemporaneamente, contribuem em qual medida ao respeito e a
valorizacdo dos principios centrais da democracia e do Estado
republicano, com destaque para a liberdade, a igualdade politica e
social e a laicidade? Ao que tudo indica, parece-nos mais que
necessdrio o alerta sobre o cardter sempre aberto da democracia
representativa, em razio da fluidez do seu lugar de poder e da
exigéncia do exercicio de uma consciéncia cidada coletiva atuante
em defesa dos seus pilares.

Cabe destacar, igualmente, a importincia da publica¢do do
livro de Gizele Zanotto, especialmente diante de uma conjuntura de
crise e de contestagdo da democracia liberal, resultantes dos efeitos
dos desgastes da legitimidade politica de partidos, de instituicdes e
de governantes e das insatisfagdes igualmente relativas as
dificuldades de implementagio do ideal democritico (politica e
socialmente). Fatores de ordem econémica contribuem para
explicar também o desencantamento e o medo do porvir: um dos
resultantes é a impressdo de abandono, o sentimento de exclusio do
mundo, aquele dos governantes, das institui¢oes e da midia; outro
elemento é o sentimento de ndo representagdo, sentimento de
invisibilidade social que alimenta o desencantamento com o politico,
com oideal democritico coletivo.

Esta obra de Gizele Zanotto nio é apenas um convite ao
conhecimento mais aprofundado sobre o passado recente do Brasil,
mas também uma reflexdo sobre as permanéncias deste passado em
nossa contemporaneidade. . leitura obrigatéria para aqueles que se
interessam também pelo cardter sempre aberto da democracia e, o
mais importante, por sua defesa!

Candido Rodrigues (UFMT)
Renato Peixoto (UFRN)
Rodrigo Coppe (PUCMG)

Brasil, primavera de 2021
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Introducao

Compreender as manifestacoes religiosas de uma coletivida-
de é uma tarefa drdua, especialmente quando analisamos o campo
religioso brasileiro (em especial, o catdlico inserido neste) e nos
deparamos com sua incessante defini¢io e redefini¢do, onde dife-
rencas e cruzamentos se manifestam e assolam a visio superficial
da existéncia de uma relativa homogeneidade em seu interior. Para
Sanchis, este fluxo ininterrupto de demarcagdo demonstra uma
diversificagdo ativa e continua que multiplica, mesmo no interior de
uma instituicio, as instancias de referéncia identitdria, os sistemas de
atribuigio de sentido, as “familias de espirito” reagrupadas em torno
de visdes de mundo e etfos institucionalizados. Multiplica também
os produtos investidos de poder espiritual e as maneiras de aderir
a estes consensos, de pertencer a estes grupos, de compartilhar as
visoes de mundo particulares e de adotar as orientagoes destes ez/os:

as modalidades de crenga nestes sentidos e nestes poderes; os
modos, exclusivos ou multiplos, de afirmar e/ou combinar estas
identidades, seja em assumindo uma posicao estavel, seja em ta-
teando num itinerdrio s6 ou ainda, simplesmente, em procurando
através de mil caminhos, um horizonte... Uma relativizagao das
certezas, um cultivo sustentado de cambiantes emogoes, que, na
verdade, tendendo a demultiplicar a primeira diversificagdo e a
redistribuicio de tarefas de atribuicio de sentido, vem questionar
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as chaves de inteligibilidade disponiveis para ajudar a mapear este
“campo” que pretendemos estudar.'

Sanchis lembra ainda que este campo estd em constante cons-
trucdo e reconstrugio pelas reagdes das instituicdes, grupos, quase-
-grupos e individuos diante dos acontecimentos, e também pelas
mudangas dos outros campos (cultural, politico, econémico etc.) que,
pela dindmica inerente a cada um, acabam por influir, determinar,
conjugar, compor etc. com questdes relativas a religiosidade?. A
redefinicio das fronteiras do campo religioso, resultado pratico desta
construgdo/reconstrucdo, também propiciou a ampliagio dos agentes
e dos modos de gerir os bens de salvagao: uma nova concorréncia foi
produzida por profissionais de varias formagdes, mas que também
almejam pelo seu espaco na cura das almas, como destacou Bourdieu.
Sdo os tedlogos leigos, profetas, psicélogos, médicos, sexdlogos,
professores de expressdo corporal, de esportes ou de lutas marciais,
conselheiros de vida, assistentes sociais etc. que vém contestar o
monopdlio até entdo ocupado pelos clérigos tradicionais’.

A obra que ora iniciamos estard focada precisamente nesta
dindmica a partir do estudo e compreensdo das alteragoes e/ou
cristalizaces na doutrina, nas crengas, na vivéncia e na atuagio dos
membros* da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢do, Familia
e Propriedade (SBDTFP ou simplesmente TFP), associagio civil
explicitamente confessional fundada no ano de 1960 por um pequeno
grupo de leigos liderados por Plinio Corréa de Oliveira (1908-1995),
que objetiva, através de sua conformagio juridica associativa, de-
fender e estimular a tradi¢do, a familia e a propriedade, e promover

1

SANCHIS, Pierre. O campo religioso contemporaneo no Brasil. In: ORO, Ari Pedro.
STEIL, Carlos Alberto (Org.). Globalizagao e religiao. Petrépolis: Vozes, 1997. p 103/104.

SANCHIS, Pierre. O campo religioso sera ainda hoje o campo das religides? In: HOOR-
NAERT, Eduardo (Org.). Histéria da Igreja na América Latina e no Caribe 1945-1995.
O debate metodoldgico. Petropolis: Vozes, 1995. p. 81.

* BOURDIEU, Pierre, 1990. p. 121.

O Estatuto Social da SBDTFP contempla na modalidade de sécios trés categorias: fun-
dadores, efetivos e honorarios. Em nosso estudo, entretanto, estaremos denominando
membros da TFP todos os seus s6cios e nao-sécios que, de alguma forma, defendem
publicamente as iniciativas da entidade e/ou portam seus simbolos.
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e animar a ordem temporal conforme os principios do Evangelho,
interpretados de acordo com o magistério tradicional da Igreja Caté-
lica. Nossa proposta contemplard o estudo da doutrina e vivéncia dos
membros da TFP do Brasil no periodo de 1960 a 1995 delimitado,
respectivamente, pela sua fundacio na cidade de Sao Paulo (de onde
se expandiu para todo o pais e exterior’) e pelo falecimento de seu
lider méaximo — situacdo que acarretou dissidéncias e contestagoes
ainda ndo resolvidas de forma definitiva pelos érgdos de Justiga®.
Para tanto, partiremos da percepcio das constantes transformagdes
do campo catélico e das decorrentes ampliacoes e diversificagoes nas
maneiras de produzir e gerir o sagrado, visando compreender de
que maneira a TFP sofreu e sofre este processo. Inicialmente essa
Sociedade consagrou-se como uma das principais entidades civis
anticomunistas de inspiragdo catdlica do pais (especialmente entre as
décadas de 1960 e 1970), mas, com o passar dos anos, sua prépria
catolicidade foi sendo redefinida. Sua propalada filiagao a ortodoxia

° Foram fundadas TFP ou entidades coirmas, que ainda existem ou ja findaram suas
atividades institucionais, nos seguintes paises: Africa do Sul, Alemanha, Argentina,
Austrélia, Austria, Bélgica, Bolivia, Canada, Chile, Colombla Costa Rica, Equador,
Espanha, EUA, Filipinas, Franca, india, Itélia, Lituania, Nova Zelandia, Paraguai, Peru,
Poldnia, Portugal, Reino Unido (Inglaterra e Irlanda), Uruguai e Venezuela.

¢ Basicamente, os dois grupos que disputavam o controle da TFP (judicialmente de 1997
a 2012) foram: a) sécios fundadores — que reivindicam a manutencao da clausula
estatutaria original de que as decisdes da entidade devem ser efetivadas pelos socios
fundadores presentes no ato de sua criagao juridica, em 1960, dos quais poucos ainda
estdo vivos; b) grupos da segunda e especialmente terceira geragao que, apés a morte
de Plinio, passaram a disputar na justica seu direito de voto e decisao na TFP e que,
ap6s o afastamento da entidade derivado de tal discordancia e sob a lideranca de
Jodo Scognamiglio Cla Dias, fundaram uma nova associagao representativa de seus
anseios e ideais (especialmente a criagao de uma ala feminina, o controle financeiro de
campanhas fatimistas e a aproximagao e legitimagao junto ao Vaticano): a Associagao
Arautos do Evangelho (1999) — elevada em 2001 a categoria de Associagdo Internacional
de Direito Pontificio pelo falecido Papa Jodo Paulo Il. Em 2004, esse grupo, embora
estrategicamente ocultando o vinculo com os Arautos do Evangelho, obteve na justica
o direito efetivo de dirigir a TFP — com a decisao favoravel ao voto universal de todos
0s socios e a eleicao de uma nova diretoria em Assembléia questionada pelos antigos
dirigentes —, o que originou o afastamento agora dos socios fundadores, reunidos na
recém criada Associagao dos Fundadores da TFP (2004). Apds varias instancias a decisao
final da Quarta Turma do Superior Tribunal de Justica (ST)), publicada em 27 de margo
de 2012, reconheceu o direito de votos a todos os sécios, corroborando o controle do
poder da TFP pelo grupo dissidente. Ver: SUPERIOR TRIBUNAL DE JUSTICA. Proces-
sos - Recurso Especial 650373. Disponivel em: <http://www.stj.jus.br/webstj/processo/
justica/detalhe.asp?numreg=200400314702>. Acesso em 05/abril/2012.
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religiosa’ sofreu deslizamentos e composi¢oes que corroboraram a
conformacdo de um grupo de orientacdes sectdrias e feicoes milena-
ristas em seu interior. Tal reconfiguracio serd analisada a partir da
inser¢ao da TFP no campo catdlico brasileiro e da compreensao das
préprias mudangas como resultantes da reestruturacio da rede de
crencas dos agentes, buscando evidenciar a possibilidade latente de
o préprio discurso ortodoxo se transformar em heterodoxo, sectario
ou mesmo cismatico durante o ininterrupto movimento de definicio
e redefini¢do dos sentidos que, com suas alteracdes constantes, be-
neficia e/ou segrega doutrinas, grupos, movimentos, ordens, entre
outros, outrora hegemonicos a nivel regional, nacional, continental
e mesmo mundial.

Apds uma pesquisa de dois anos sobre o discurso antiagrorre-
formista de Plinio Corréa de Oliveira®, redirecionamos nosso foco
de atencdo ao tema da prépria TEFP, que, apesar de ter sido objeto
de andlises consistentes, ainda revela-se profundamente proficua
para a compreensao da histéria do pafs, do anticomunismo, do
integrismo catélico, das configuracdes religiosas contemporaneas,
do imaginario contrarrevoluciondrio, do conservadorismo politico
e religioso e de inimeros outros elementos que, de forma mais ou
menos detalhada, serdo apresentados nesta obra. Uma andlise da pré-
pria TEP tornou-se ainda mais relevante diante dos relatos ptblicos
de ex-membros que explicitaram as préticas internas da entidade.
Mouitas vezes em tom acusatorio, tais egressos acusaram-na de seita
de cardter iniciatério, entidade paramilitar, aliciatéria, carismadtica,
profética; de praticar uma forma aberrante de escravidio pessoal
a Plinio — tido como santo e profeta — e de devocio a sua genitora
Dona Lucilia Ribeiro dos Santos (1876-1968); de servir como
sociedade de fachada para arrecadar recursos para uma sociedade

Neste trabalho o termo ortodoxia sera designativo do discurso oficial difundido pelos
6rgaos de representagao nacional, continental ou mundial da Igreja Catélica, ou seja,
documentos da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB), do Conselho
Episcopal Latino-Americano (CELAM) e dos diversos organismos do Vaticano.

8 ZANOTTO, Gizele. E o caos!!! A luta anti agro-reformista de Plinio Corréa de Oliveira.
2003. Dissertagao (Mestrado em Histéria Cultural) — Programa de Pés-Graduagdo em
Historia, Universidade Federal de Santa Catarina, Florianopolis, 2003.
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secreta etc, e diante do esfacelamento sofrido pela TFP apés a
morte do fundador. Acreditamos que a TFP nao pode ser reduzida
a uma cruzada anticomunista, como nos parece em principio; sua
compreensio deve também considerar a duplicidade de discurso e
pratica entre sua vivéncia publica e privada, valorizando, para tanto,
as vozes de seus varios agentes e avaliando criticamente os discur-
sos enaltecedores ou demonizadores inerentes as suas falas. Nesse
sentido, pretendemos contribuir com a compreensio da histéria de
uma instituicio de destaque no pais durante décadas e que, apés
sua consolidagdo no Brasil, expandiu seus ideais através da criacio
de TFP’s, Bureaux de representagio e entidades afins em 28 paises
dos cinco continentes, configurando uma escola internacional de
pensamento e acio pautada essencialmente na obra pliniana e que tem
demonstrado uma influéncia consideravel em grupos e movimentos
religiosos e politicos de diversos paises, especialmente os ocidentais.

Tendo optado por um estudo que contempla tanto tefepistas
como dissidentes, estaremos utilizando como fontes seu vasto
material bibliografico bem como as entrevistas com personagens
da histéria da TFP no pafs. Entre as fontes, devemos destacar a
importincia impar das publicagdes do fundador da TFP, que com-
preendem artigos na Folha de Sao Paulo (Plinio foi autor de uma
coluna inicialmente semanal e mais tarde mensal neste didrio entre os
anos de 1968 e 1990) e em outros periddicos, na revista Catolicismo
(entre 1951 e 1995), além de livros, cartas e manifestos. Dado o
cardter manifesto da entidade como personificacio materializada do
pensamento e acdo de seu lider, é inexordvel uma referéncia a sua
obra para a compreensio da entidade que ele nio apenas fundou,
mas também orientou, dirigiu e moldou durante sua vida. Outra
referéncia de andlise serdo as obras bibliogrificas, artigos em peri-
6dicos e entrevistas orais com membros e egressos da TEP. Os pri-
meiros dedicam-se, em suas dreas especificas de atuacio, a difundir
o pensamento pliniano e defender as bandeiras de luta da TFP com
obras dos mais variados temas, mas que refletem a consonancia com
o edificio doutrindrio em questdo — o que compreendemos como
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derivado de uma “seméintica global dos discursos™. J4 os egressos
tém importincia capital nesta andlise pela exposigao que obtiveram
na descri¢io de sua vivéncia na TFP e do cotidiano das sedes para
o grande publico, visto a atmosfera de segredo que impera entre os
membros e nio-membros. Também salientamos a importincia e a
proficuidade das entrevistas que serdo utilizadas como fontes, visto
que a experiéncia, a vivéncia no interior deste movimento catélico
pode nos fornecer elementos impares sobre as questdes pesquisadas.
Outro rico arsenal de fontes deriva de artigos e livros procedentes
de ambientes hostis @ TFP no préprio Ambito catélico aos quais
tivemos acesso e que demonstram, pela prépria publicagido e divul-
gacio de tais materiais, uma intensa preocupacao de outros grupos
e movimentos confessionais em diferenciar-se dos tefepistas. Vale
ainda mencionar que, afora as dificuldades inerentes a uma pesquisa
tdo abrangente e extensiva (tempo, recursos financeiros, acesso s
fontes, acesso a bibliografia especializada etc.), fomos imensamente
beneficiados com a cooperagio de membros representativos da TFP
e de determinados egressos que procuramos e que prontamente se
dispuseram a cooperar com a pesquisa, beneficiando nossas anali-
ses com entrevistas e materiais inéditos. Neste sentido, estaremos
contribuindo para ampliar sempre mais a histéria da TFP, de seu
pensamento e atuacdo no pafs neste periodo vasto e proficuo de
sua existéncia.

Analisando a TFP, percebemos que uma de suas caracteris-
ticas mais marcantes € a autodefinicio confessional catélica. Estu-
diosos de vérias dreas a definem como um movimento sectdrio e
herético, nao vinculado aos ideais catdlicos considerados legitimos
e nao submetido as leis institucionais e a obediéncia incondicional

 Estamos nos baseando na interessante analise efetuada por Medeiros que defende, a
partir dos estudos de Dominique Maingueneau, que a identidade dos discursos depende
de uma coeréncia global que integra as miltiplas dimensdes textuais (publicagdes,
simbolos, arte, arquitetura, musicas, linguagem etc.) com as quais pode se expressar,
apresentando determinada homogeneidade de ideias, principios, referéncias, estilos e
tematicas que irdo caracterizar tal vinculagdo. Ver: MEDEIROS, Maria do Carmo Ivo.
Duas leituras do Férum Social Mundial: Caros Amigos e Catolicismo. 2004. Dissertagao
(Mestrado em Linguistica) — Programa de Pés-Graduagdo em Linguistica, Universidade
Estadual de Campinas, Campinas/SP, 2004.
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ao papado, portanto, apartado da Igreja. Nossa compreensdo ndo
adere as defini¢oes da TFP enquanto seita ou grupo herético, mas
contempla a génese da mesma como derivada do que estamos con-
siderando uma légica sectdria'’; ou seja, ela parte de uma doutrina
catdlica reconstruida pelo seu profeta, a0 mesmo tempo em que
rejeita muitos dos preceitos desta mesma base doutrindria, e orga-
niza suas atividades internas e externas pautadas em elementos de
uma atuagao sectdria, caracterizada pela absolutizagdo de si mesma,
exclusivismo, narcisismo; excessiva polarizagdo no lider carismati-
co; cardter igualitirio dos membros do grupo; adesio voluntiria
dos candidatos; autodesignacio e autopercepcio de serem eleitos/
puros; exacerbagdo do emocional, do experimental em detrimento
do intelectual; rejei¢io do mundo e da sociedade como malignos;
proselitismo exacerbado; dupla personalidade social, funcionamento
como sociedades secretas; rejei¢io fanitica da verdade dos outros;
recurso a culpabilizacio, a0 medo do fim do mundo, aos castigos
de Deus, como meio de submissdo e doutrinagio; valorizagao do
comunitdrio como suporte afetivo; afastamento da sociedade e da
familia, do externo; ser essencialmente conservadora e instauracio-
nista''. Acreditamos que configuracdes de matizes tidas como sec-
térias, cismaticas ou heréticas estio hoje muito presentes até mesmo

19 Adotamos a compreensdo de Weber e Troeltsch para configurar os elementos do que
chamamos de “légica sectaria”, ao mesmo tempo em que nos afastamos das defini¢des
aprioristicas negativas legadas pelo senso comum, pelas vertentes teolégicas e pelo uso
generalizado do termo seita. A partir da compreensao sociolégica de seita, considera-
mos como seus elementos caracteristicos o agrupamento de membros de uma igreja ja
estabelecida que, descontentes com a adaptagao da igreja no mundo e liderados por
um chefe carismatico, seccionam-se desta instituicdo considerada corrupta, visando
recriar o que seria considerado como “a esséncia verdadeira” daquela fé e adotam
uma nova proposta de revelacdo, desta vez ressignificada pelo seu lider. Ver: WEBER,
Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. 32 edi¢do.
Brasilia: Ed. UnB, 2000. / TROELTSCH, Ernst. Igreja e seitas. Religido e sociedade, n.
14/3,1987./O’DEA, Thomas F. Sectas y cultos. In: SILLS, David L. (Dir.). Enciclopédia
de las ciencias sociales. Vol. 7. Madrid/Espanha: Aguilar, 1975. p. 512-516./PRIETO,
Atilano Alaiz. As seitas e os cristdos. Sdo Paulo: Edicoes Sao Paulo, 1994. / SANTOS
Jr., Reginaldo José dos. Critica aos tipos Igreja/Seita para o estudo de grupos religiosos.
Correlatio — Revista Eletrénica, n. 05. Disponivel em: <http://www.metodista.br/cor-
relatio/>. Acesso em: 15 jul. 2006.

" PRIETO, Atilano Alaiz, 1994. p. 59 a 61.
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em grupos legitimados pelo Vaticano'? e que, portanto, hd que se
propor novos conceitos que possam dar conta da realidade empirica
contemporinea. Nossa proposta é da adogdo de outra categoria de
andlise para a associacdo; a TFP serd considerada como integrante
do movimento catélico, ou seja, organizagdes, movimentos, grupos
etc. explicitamente confessionais ou religiosos mas nao diretamente
dependentes das estruturas eclesiais hierdrquicas, nem derivadas ou
representativas de uma identificacio ou de uma relacio de poder
entre uma estrutura eclesial e outra de tipo social, politica ou cul-
tural”. Tal conceito evidencia sua vinculagio doutrindria ao catoli-
cismo sem deixar de contemplar a natureza juridica independente
da institui¢do eclesial; também contempla a configuracdo de grupos
confessionais intra e extra instituciones, conjugando-se & proposta da
existéncia de um campo catélico maltiplo e dindmico, valorizando
a versatilidade da configuragio sdcio-histérica e possibilitando sua
compreensao plural.

A partir do conceito de campo religioso — e da existéncia de
um campo catélico no interior deste — torna-se possivel visualizar a
TFP enquanto um movimento catdlico inserido em um espago de
disputas e conflitos pela consolidagdo de uma proposta hegemonica
de compreensido do mundo, de manipulagao do poder simbdlico e
de cura das almas. Nesse campo, a TFP ndo ¢ apenas mais uma
institui¢do reivindicando ser portadora da verdadeira mensagem re-
ligiosa; é também um grupo que vai atuar fora dos limites religiosos
por ver seus pressupostos legitimados pelo conjunto social, muitas
vezes em conflito com a proposta encabecada pelos demais grupos

12 Referimo-nos a grupos de atuagdo ou vivéncia semelhantes a propria TFP que foram
incorporados ao seio da Igreja por meio de uma politica inclusiva e de comunh&o dou-
trinaria minima, ou seja, ao invés de desautorizar tais grupos, o Vaticano empenhou-se
em submeté-los a determinadas regras de reconhecimento identitario (entre as quais
a devogao e submissao total ao papa), mantendo seu vinculo e, especialmente, apro-
veitando-se de seu carater prosélito eficaz e persuasivo. Representativos desta politica
sdo os grupos: Opus Dei, Carismaticos, Neocatecumenato, Focolare, Comunhdo e
Libertagdo, Arautos do Evangelho, Administracao Apostélica Sao Joao Maria Vianney,
entre outros.

P

Richard trabalha com a diferenciagdo entre o que denomina de “movimento catélico”
(definido acima) e “estruturas eclesiais” hierarquicas e de base. RICHARD, Pablo. Morte
das cristandades e nascimento da Igreja. Sdo Paulo: Paulinas, 1982. p. 11.
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confessionais e, principalmente, em franca oposi¢do as principais
diretrizes adotadas pelo érgido de representacao do episcopado
nacional, a Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB),
fundada em 1952. Tal modo de agir tefepista estd ancorado na
proposta integrista de catolicismo, em sua percepg¢ao negativa das
mudangas adotadas pela Igreja para adaptar-se, tanto pastoral quanto
doutrinariamente, aos novos tempos. Para os integristas existe uma
interpretacio verdadeira do catolicismo que vem progressivamente
sendo comprometida pelas influéncias deletérias da modernidade e
que originou desvios no seio da Igreja, desvirtuando assim a men-
sagem legitima; erros que ¢ preciso combater visando o retorno a
Igreja de sempre (dogmdtica, mondrquico-aristocratica, soberana
temporal e espiritualmente).

Sendo o integrismo designativo de um movimento no interior
do catolicismo preocupado em restabelecer o reinado de Cristo na
sociedade contemporinea, e podendo compreender esta atuacio para
além das fronteiras do campo catélico a partir da compreensio deste
enquanto fluido, passivel de configuracdes multiplas e compostas
com outros campos (como politico, econdmico, cultural, artistico
etc.), estaremos também privilegiando a atuagio publica da TFP,
enquanto um movimento confessional que atua como grupo de
pressdo nos dmbitos social, politico e cultural. Baseando-nos na
abordagem de Roberto Romano, que privilegia a compreensao de
uma atitude essencialmente soteriolégica (referente a salvacio dos
homens) na atuagio de membros da hierarquia e leigos na sociedade,
evidenciaremos como a compreensio de histéria humana como vetor
para uma salvacio futura é fundamental para o entendimento das
acoes dos tefepistas, e como esta compreensdo € transferida tanto
para a pratica individual de cada membro quanto para a atuagao
coletiva da sociedade. Considerando as agdes enquanto ocasides de
salvagdo e/ou perdi¢ao humana, a TFP imprime a acdo social um
sentido eminentemente soteriolégico, de maneira que para todos
os seus atos hd a necessidade de uma correspondéncia imediata
com a proposta salvifica que defendem, bem como com o ideal
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escatoldgico (referente ao fim dos tempos) que ansiosamente espe-
ram ver realizado. Nesse sentido, sua atuacdo em prol da familia
monogimica e indissoluvel, aristocracia, moralidade televisiva, porte
de armas e direito de defesa, direito natural, preponderancia do
espiritual sobre o temporal, monarquia hereditria etc., concretiza
de maneira pratica o ideal da doutrina crista tradicional pela qual
devem ordenar todas as instincias de sua vida. Assim, a atuacio
em outros campos para além do religioso vem corroborar o esforco
empreendido por estes leigos para uma recristianizacio efetiva e
ampla da sociedade com vistas a reconstru¢ao do ideal de cristandade
que julgam ser o mais perfeito possivel para que o homem alcance
a Deus. Dessa forma, Max Weber ji apontava a dinamicidade do
arsenal religioso na construgio e legitimacdo de uma proposta de
conhecimento e interpretagao do mundo, bem como a possibilidade
de relagoes, composicdes e influéncias entre os diversos campos, o
que denominou de “afinidade eletiva”, ou seja, a possibilidade de
relagdo dindmica entre estruturas socioculturais diversas'*. Também
a TFP utiliza-se desta fluidez dos limites entre os diversos campos
ao partir de uma proposta essencialmente religiosa para influir no
mundo social e politico, isto é, neste empreendimento de reconstru-
¢do de uma neocristandade, a TFP difunde seu dosse/ sagrado® de
interpretacio do mundo para atuar nos dominios politico, cultural
e social, visando sua readequacio a uma proposta ordenadora da
sociedade com preponderincia da religido em todas as instincias.

Instituida como uma associa¢io civil, portanto, independente
de qualquer vinculo juridico com a Igreja Catélica, a TFD, através
de sua atuagio e configurac¢io institucional, paulatinamente foi
consolidando um modelo de lideranca carismatica onde seu lider,

' WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. 14. ed. Sao Paulo: Pio-
neira, 1999. / LOWY, Michael. A guerra dos deuses: religidao e politica na América
Latina. Petrépolis: Vozes, 2000.

G

O termo dossel, que nomeia uma armacao de maneira ornamentada utilizada sobre
altares, tronos, leitos, liteiras etc., visando protecao e/ou ostentacdo, esta sendo
utilizado em sentido figurado e remete a sensacao de protecao que as explicacdes e
crencas religiosas oferecem aos fiéis pelas respostas, certezas e seguranca que buscam
proporcionar. BERGER, Peter Ludwig. O dossel sagrado: elementos para uma teoria
socioldgica da religidao. Sao Paulo: Paulinas, 1985.
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Plinio Corréa de Oliveira, solidificou a crenga de seus sequazes em
seus poderes proféticos e num discurso de matizes milenaristas que,
mais do que defender um novo reino vindouro de felicidade, serviu
para explicitar ao séquito de maneira legitima — porque respaldada
na crenga do sofrimento dos eleitos (seus seguidores) no tempo
anterior ao triunfo sobrenatural -, as privacdes, a falta de apoio e as
acusagoes aos modos de agir e crer dos tefepistas, enunciadas por
egressos, opositores e por alguns membros da hierarquia catélica. A
TFP, respaldada juridicamente enquanto associacio civil, atuando
publicamente enquanto grupo de pressio, internamente consolidou
uma comunidade de sentido que possibilitou a elevagio de estatuto
de seu lider (de fundador e presidente para profeta e santo) e dos
préprios membros (de leigos para eleitos); alterando também a
perspectiva de agdo do grupo. O essencial ndo mais era restaurar a
sociedade geral aos ditames ordenadores e santificadores da Igreja,
mas sim, preparar os membros da TFP para a nova era: como
apdstolos dos iltimos tempos deveriam transformar-se efetivamente
em soldados, guerreiros e monges visando tanto sua santificacio
pessoal, quanto sua posi¢io de combatentes da fé.

Para analisar esse movimento de ampliacdo/reelaboragio da
mensagem religiosa inicial (catolicismo tradicional) para uma nova
mensagem, agora reinterpretada pelo seu profeta, utilizaremos os
estudos de Mark Bevir'® e sua compreensio de dilema como origem
da mudanca na rede de crengas e acdes, assim como elementos do
aparato teérico-metodolégico da analise do discurso, em especial
a proposta de Eni P. Orlandi'” da consideragio dos discursos en-
quanto “bélidos de sentido”. Essa nogdo possibilita perceber como
o discurso catdlico pode — e efetivamente é — ser alterado pela
interpretacdo impar dos vérios interlocutores a que o mesmo estd

'® BEVIR, Mark. Mind and method in the history of ideas. History and Theory. Vol. 36, p.
167-189, 1997. / The role of contexts in understanding and explanation. Human Stu-
dies, n. 23, p. 395-411, 2000. / Meaning and intention. New Literary History, v. 31, p.
385-404, 2000. / Notes toward an analysis of conceptual change. Social Epistemology,
v.17,n. 1, p. 55-63, 2003.

7 ORLANDI, Eni Puccineli. Interpretagdo: autoria, leitura e efeitos do trabalho simbdlico.
3. ed. Petr6polis: Vozes, 2001.
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exposto. Salientamos que nossa proposta ndo ¢ de realizagio de uma
efetiva andlise do discurso, mas sim da utiliza¢io de categorias que
possam melhor avaliar as fontes de que dispomos e seu contetdo.
Desse modo, compreendendo que cada leitor/interlocutor constitui-
-se num sitio de significincia, podemos consolidar nossa percepgao
de que os tefepistas (assim como os tedlogos da libertagio, os ca-
tlicos liberais, os sedevacantistas etc.) ressignificaram o discurso
oficial — do qual se orgulham de seguir “fielmente” — a partir de
referenciais doutrindrios, praticos e histéricos impares, diversos da
interpretagdo de outros grupos catélicos. Nesse mesmo sentido, mas
a partir de outros referenciais tedrico-metodoldgicos, Roger Chartier
demonstrou, a partir do aprofundamento dos estudos de Fernando
de Rojas e Pierre Bourdieu, que a apreensio de um texto ndo é a
mesma pelos seus diferentes leitores'. Essa particularidade na apre-
ensdo discursiva é denominada pelo autor de “invengdo criadora no
processo de recep¢ao”'’e prima pela valorizagao do leitor enquanto
sujeito ativo no processo de interiorizacdo de mensagens. Retoman-
do nosso tema de estudo, podemos propor que o discurso catélico
oficial é apreendido de diversas maneiras pelos seus diferentes inter-
locutores, de maneira que de um mesmo referencial textual possam
surgir varias interpretacdes nao apenas diversas, mas divergentes
entre si. Seguindo tal l6gica, compreendemos que a TFP, partindo
de referenciais ortodoxos da Igreja Catélica, vai materializar uma
releitura desta matriz, consolidando assim uma nova interpretagao
que estard respaldada na legitimidade e autoridade de enunciados
autorizados pela prépria hierarquia em periodos histéricos distintos.

'® Bourdieu sublinha que um livro muda pelo fato de ndo mudar enquanto o tempo muda,
ou seja, a compreensdo que a sociedade tem sobre as questdes se transforma com o
passar do tempo, com as mudangas contextuais, dai a compreensao variar juntamente
com o texto. Ja Rojas considera a leitura como uma atividade produtora de sentidos
singulares, nao redutiveis as intengdes do autor. Esta questao foi retomada e reiterada
por Chartier quando enfatiza que o leitor geralmente é pensado como alguém que ira
apreender o sentido proposto pelo autor durante a leitura. CHARTIER, Roger. A histéria
cultural: entre praticas e representacdes. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 1988. p. 131
e 123.

" ldem, p. 136.
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Esta obra se conjuga e amplia discussdes anteriores sobre a
TFP e busca contribuir, a partir da utilizagio ou aprofundamento
de algumas categorias e propostas de andlise, com o esfor¢o de
interpretacao e de conhecimento acerca da histéria da entidade,
sua atuagdo, as crengas e as vivéncias dos membros. Entre as pu-
blicagdes de cardter mais geral que se dedicam ao tema da TFP,
podemos elencar textos essencialmente descritivos que primam por
uma apresentagdo geral da entidade®, as publicacdes que analisam
sua orientagdo doutrindria catélica®' e as que destacam seu cardter e
atuagio anticomunista®. Algumas dessas obras tém o mérito de dar
inicio aos trabalhos que abordaram o movimento catélico tefepista
e, consequentemente, evidenciar a importincia desta institui¢ao
no contexto histérico-social brasileiro. Uma grata excecio surgida
ainda em 1980 refere-se ao estudo do jornalista Délcio Monteiro
de Lima, Os senhores da direita™, que traz a citagdo integral de al-
gumas fontes inéditas sobre a TFP. Sua proposta € a realizacio de
um livro-reportagem sobre a forga de grupos direitistas no contexto
politico brasileiro e uma preocupacio de que suas dentncias nio
sejam negligenciadas pelo grande publico. Em andlises breves e
extremamente desfavordveis sobre a TFP, os grupos neonazistas,
os integralistas e os esguianos (vinculados a doutrina da Escola
Superior de Guerra — ESG), o autor defende a tese do equivoco
da ridicularizagdo de tais grupos da direita nacional, salientando

20 QUADRAT, Samantha Viz. Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢ao, Familia e Pro-
priedade (TFP). In: SILVA, Francisco Carlos Teixeira da; MEDEIROS, Sabrina Evangelista;
VIANNA, Alexander Martins (Dir.). Dicionario critico do pensamento de direita: ideias,
instituicoes e personagens. Rio de Janeiro: FAPER]): Mauad, 2000. p. 422-423. / KOR-
NIS, Ménica; HEYE, Thomas Ferdinand. Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢ao,
Familia e Propriedade (TFP). In: ABREU, Alzira Alves de et al., 2001. p. 5.535-5.537.

MOURA, Odilédo. As ideias catélicas no Brasil: dire¢ao do pensamento catélico no
Brasil do século XX. Sdo Paulo: Convivio, 1978. / MACEDO, Ubiratan Borges de. O
Tradicionalismo no Brasil. In: CRIPPA, Adolpho (Coord.). As ideias politicas no Brasil.
Vol. Il. Sdo Paulo: Convivio, 1979. p. 227-248. / ANTOINE, Charles. O integrismo
brasileiro. Rio de Janeiro: Civilizacdo Brasileira, 1980.

~

s
N

RODEGUERO, Carla Simone. O diabo é vermelho. Imaginario anticomunista e Igreja
Catdlica no Rio Grande do Sul (1945-1964). Passo Fundo: Editora UPF, 1998./ MOTTA,
Rodrigo Patto Sa. Em guarda contra o “perigo vermelho”: o anticomunismo no Brasil
(1917-1964). Sdo Paulo: Perspectiva: FAPESP, 2002.

2 LIMA, Délcio Monteiro de. Os senhores da direita. Rio de Janeiro: Antares, 1980.
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a eficdcia derivada de sua organizacio, difusio nacional, suporte
financeiro e do poder de atracio de suas doutrinas e atuagio.

Na esteira destes precursores, surgiram analises académicas,
provenientes de diversas dreas do conhecimento, contemplando a
obra e atuacio confessional de Plinio Corréa de Oliveira, a TFP em
s1, seu discurso e atuacio contrarrevoluciondrios. Lizinias de Souza
Lima, em trabalho intitulado Plinio Corréa de Oliveira — o cruzado
do século XX*, dedicou-se a andlise do pensamento do fundador
da TFDP, contrapondo sua atuagio a de outras instincias da Igreja
Catdlica e evidenciando o contexto e os eventos que afastaram da
lideranca do laicato paulista os grupos defensores do conservado-
rismo catdlico ainda nos anos 40. Sua andlise contempla a atuacio e
as principais bandeiras defendidas por Plinio e o grupo por ele lide-
rado no jornal O Legiondrio (1930-1947) e mais tarde no mensario
Catolicismo (1951-1964), ressaltando sua adesdo e coeréncia com a
proposta ultramontana de catolicismo. Outro autor preocupado em
analisar a génese do ultramontanismo na Europa e sua influéncia no
pais através da anélise do pensamento de Plinio Corréa de Oliveira
foi Rodrigo Coppe Caldeira. Sua pesquisa, intitulada O influxo
ultramontano no Brasil: o pensamento de Plinio Corréa de Oliveira®,
contempla de forma extremamente interessante a formagio do que
se convencionou denominar de ultramontanismo, corrente de pen-
samento catélico que se estabeleceu no confronto com os valores
da modernidade e que marcou o catolicismo no Brasil durante as
primeiras décadas do século XX. Tal compreensdo de catolicismo se
refletiu na formacio e defini¢do das convicgoes religiosas e politicas
de Plinio Corréa de Oliveira marcando indelevelmente toda sua agao
posterior. Por meio da andlise das obras plinianas Em defesa da Agao
Catélica (1943) e Revolugao e Contra-Revolugao (1959), Caldeira

24 LIMA, Lizanias de Souza. Plinio Corréa de Oliveira — Um Cruzado do Século XX.
1984. Dissertacdo (Mestrado em Historia) — Programa de Pés-Graduagdo em Histéria,
Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo,1984.

2 CALDEIRA, Rodrigo Coppe. O influxo ultramontano no Brasil: O pensamento de Plinio
Corréa de Oliveira. 2005. Dissertagao (Mestrado em Ciéncias da Religiao) — Instituto de
Ciéncias Humanas e Letras, Universidade Federal de Juiz de Fora, Juiz de Fora, 2005.
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defende a tese de que houve certa cristalizacio de suas ideias prin-
cipais e de um projeto de identidade nascente expressas nestas duas
publicacdes que, de certo modo, forjou a criago e a futura militincia
da TFP. Cabe ainda mencionar o meticuloso estudo biografico rea-
lizado pelo historiador italiano Roberto de Mattei, publicado sob o
titulo O cruzado do século XX: Plinio Corréa de Oliveira®® que, pela
identificacdo e mesmo filiagdo do autor ao pensamento pliniano,
serd aqui considerada como fonte. Essa andlise contempla inimeros
acontecimentos da vida de Plinio, bem como demonstra a formagio
e consolidagio de seu pensamento e suas mais destacadas atuagoes
como lider do laicato paulista nas décadas de 30 e 40; o periodo
compreendido como de astracismo nos meios eclesiais para Plinio
e seu grupo, apos 1947; a criacio do mensario Catolicismo e a o
reagrupamento das forcas conservadoras catélicas a partir de 1951;
a fundagdo, atuagio, bem como a consolidagio de uma corrente de
pensamento pliniana por meio da TFP (1960-1995).

Outra linha de andlise — que também valoriza a génese e es-
trutura religiosa de todo o pensamento tefepista — é constatada em
trabalhos focados no discurso da entidade. Em nossa dissertacio de
mestrado, intitulada E o caos!!! A luta anti agro-reformista de Plinio
Corréa de Oliveira®’, analisamos a mobilizagio do arsenal discur-
sivo religioso no 4mbito politico por Plinio (consequentemente,
pela TFP) no combate as medidas de redistribuigdo de terras no
pais entre 1960 e 1995. O trabalho enfatiza a importancia da TFP
como /ocus institucional de onde parte um discurso visivelmente
conservador, e em certa medida reaciondrio, que agrega, com sua
argumentacao politica pautada no direito natural e nos mandamentos
de Deus, extratos sociais diversos que comungam do conservado-
rismo difuso e marcante que caracteriza imensos setores do povo
brasileiro. J4 o trabalho de Maria do Carmo Ivo de Medeiros,

26 MATTEI, Roberto de. O cruzado do século XX: Plinio Corréa de Oliveira. Porto: Civi-
lizagdo, 1997.

27 ZANOTTO, Gizele, 2003.
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Duas leituras do Forum Social Mundial: Caros Amigos e Catolicismo™,
investiga o discurso das revistas Caros Amigos e Catolicismo — re-
presentativas, respectivamente, do pensamento da esquerda e da
TFP —, acerca da temdtica especifica do Férum Social Mundial,
evento realizado anualmente desde 2001. Embasada da teoria da
andlise do discurso, especialmente através da abordagem proposta
por Dominique Maingueneau, a autora sistematiza e explicita os
tracos semanticos de ambos os discursos em foco, analisando seus
elementos basilares e suas negagdes correspondentes. Por sua vez,
Tiago de Paula Oliveira, na dissertacdo O discurso da Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradi¢ao, Familia e Propriedade — “TFP”:
a evolugao da Contra-Revolucao®, dedicou-se a interpretacio do
discurso contrarrevoluciondrio da entidade. Seu objetivo principal
era evidenciar como um discurso aparentemente anacrdnico como
o dos tefepistas manteve-se como elemento de conjungio de cen-
tenas de pessoas por quase 50 anos. Suas conclusoes sdo de que o
discurso tefepista, aparentemente monolitico e imutével, evoluiu e
adaptou-se aos contextos histéricos em que foi expresso, embora
mantendo a coeréncia de seus elementos basilares neste processo.
Oliveira ainda salienta que o discurso tefepista esta atualmente sendo
representado pelos Arautos do Evangelho, dissidéncia da TFP que
mantém a estrutura discursiva anterior, mas que adaptou e ampliou
0 pensamento e atuagio iniciais, conformando-se aos novos tempos
e a realidade hierdrquica catélica a qual aderiu institucionalmente.

Outra linha analitica é constatada nas obras que investigam a
doutrina, atuagio e a vivéncia tefepistas, considerando a duplicidade
de seu discurso e pratica para consumo interno e externo, linha na
qual inserimos também esta obra®. Nessa linha é destaque o brilhante

28 MEDEIROS, Maria do Carmo Ivo de, 2004.

2 OLIVEIRA, Tiago de Paula. O discurso da Sociedade Brasileira de Defesa da Tradigao,
Familia e Propriedade — “TFP”: a evolugao da contra-revolugdo. 2005. Dissertagcdo
(Mestrado em Letras) — Programa de Pés-Graduagdo em Letras, Universidade Presbite-
riana Mackenzie, Sao Paulo, 2005.

30 ZANOTTO, Gizele. Ortodoxias, heterodoxias: os ténues limites da religiosidade catélica
na TFP. In: ISAIA, 2009.
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e instigante trabalho de Marcelo Liicio Ottoni de Castro, intitulado
Politica e imaginacao: um estudo sobre a Sociedade Brasileira de Defesa
da Tradicao, Familia e Propriedade (TFP)*'. Tal anélise contempla
as origens dos principios e imaginario que orientam os tefepistas e
caracteriza o totalitarismo proprio de sua ideologia. Castro também se
dedica ao estudo da militAncia dos membros da TEFP como grupo de
pressdo nas campanhas e atividades dedicadas aos temas da questdo
agréria e do progressismo catdlico. Na tltima parte do trabalho, o
autor analisa o que chama de “ordem religiosa nascente” no interior
da TFP, salientando que sua incorporacio a Igreja era incerta, visto
a presenga marcante de tragos protestatérios, sectarios e utopicos
em tal configuragio religiosa interna e oculta. Por sua vez, no artigo
Tradizione Famiglia Proprieta: religioni e politica nei tropici®, José
Hortal Sanchez destacou a TFP enquanto expoente do integrismo
catélico, salientando a importincia da andlise da figura de seu fun-
dador para a compreensio da prépria entidade, visto o personalismo
remetido ao idealizador presente em todos os 4mbitos da instituigio.
Sanchez segue com a apresentagao das origens da TFP, seu sistema
de recrutamento, o afastamento de tudo que for exterior a entidade,
suas principais campanhas, seu elitismo, os conflitos com a Igreja
Catdlica e a consolidacao da santidade de Plinio, e a consequente
veneragdo deste pelo seu séquito — elementos que lhe legam uma
aparéncia de seita. O artigo salienta o revigoramento da TFP no
Brasil por meio do sucesso da organizagio Frente Universitdria
Lepanto e destaca a expansio internacional da TFP e os conflitos
graves, envolvendo algumas de suas coirmas na Venezuela, Franca e
Espanha. Apés esta exposi¢do, o autor conclui que a estrutura ideo-
16gica da TP, afora seu vinculo confessional expresso, é de cardter

31 CASTRO, Marcelo Licio Ottoni de. Politica e imaginagdo: um estudo sobre a Socie-
dade Brasileira de Defesa da Tradi¢do, Familia e Propriedade (TFP). 1991. Il Volumes.
Dissertagao (Mestrado em Histéria Politica do Brasil) — Instituto de Ciéncias Humanas,
Universidade de Brasilia, Brasilia, 1991.

2 SANCHEZ, Jesus Hortal. Tradizione Famiglia Proprieta: religioni e politica nei tropici.
Religione e sette nel mondo. Bologna, n. 18, dicembre 1998 (2000) Apud: Kelebekler.
Disponivel em: <http://www.kelebekler.com/cesnur/txt/tfp-it.htm/>. Acesso em: 04 out.
2004.
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eminentemente politico. Nos tltimos anos também surgiram duas
interessantes analises de André Pizetta Altoé. A primeira, intitulada
A TFP em Campos de Goytacazes: trajetiria politica, género e poder™,
¢ dedicada ao estudo das origens, ideologia e atuacdo como grupo
de pressdo no contexto peculiar da cidade de Campos, no norte
fluminense, considerada como reduto dos tefepistas pela influéncia e
forca religiosa e politica exercida pelo grupo. Sua analise se estende
ao periodo da dissidéncia ocorrida apés o falecimento de Plinio, em
1995, evidenciando como uma institui¢do tida como ideologicamente
coesa e rigidamente disciplinada foi abalada por fatores de ordem
politica, teoldgica e de género. O segundo trabalho, Tradicao, Fa-
milia e Propriedade (TFP): uma instituicao em movimento**, amplia
a abordagem anterior ao nivel nacional e destaca justamente o pro-
cesso de dissidéncia ou cisma na TFP — compreendido em termos
de drama social — como resultado da dificuldade na rotinizagdo do
carisma do lider, canalizando-a, com a morte do fundador, para a
instituicdo. Surgiram entdo duas institui¢des concorrentes, os Arau-
tos do Evangelho e a Associagao dos Fundadores da TFP, entidades
que mantém os olhos voltados ao passado: idealizam o passado,
defendem a rigidez moral, apregoam as benesses da estratificacio
social, professam uma ideologia conservadora, portanto, movem-se
no campo da direita politica.

Para finalizar esta introducio, ressaltamos nossa opcio pela
elaboragdo dos argumentos do texto em trés partes que, paulatina-
mente, vao explicitar a diversificagao tanto das atividades quanto dos
sistemas de crengas da TFP. No primeiro capitulo, nos detivemos
na discussio da insercio da Sociedade no campo catélico brasileiro,
evidenciando também sua vinculagio a autocompreensdo ultramon-

33 ALTOE, André Pizetta. A TFP em Campos dos Goytacazes: trajetéria politica, género
e poder. 2004. Trabalho de Conclusao de Curso (Bacharelado em Ciéncias Sociais)
— Centro de Ciéncias do Homem, Universidade Estadual do Norte Fluminense Darcy
Ribeiro, Campos dos Goytacazes, 2004.

34 ALTOE, André Pizetta. Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP): uma instituicao em
movimento. 2006. Dissertacdo de Mestrado (Mestrado em Ciéncia Politica) — Instituto
de Ciéncias Humanas e Filosofia, Universidade Federal Fluminense, Niter6i, 2006.
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tana/integrista® de Igreja e as propostas reaciondrias de reconstrugao
de um novo reino de Cristo na sociedade contemporinea. Também
ressaltamos a vinculagiao da TFP a tradicdo contrarrevoluciondria
dos intelectuais catdlicos que, desde os acontecimentos da Revolugao
Francesa, esforcaram-se em constituir um sistema explicativo para
os ocasos sofridos pela instituicio religiosa desde fins do medievo.

No segundo capitulo, discutiremos a insercdo doutrinaria e
prética dos tefepistas nos Ambitos cultural e politico brasileiros e
sua filiacdo a uma proposta reaciondria de restauracio da unido
entre trono e altar. Tal perspectiva estd vinculada diretamente ao
ideal soterioldgico catélico, que justificaria um retorno 2 monarquia
como o meio mais perfeito de conduzir os homens a salvacio pela
sua vivéncia cotidiana. A atuacdo tefepista primou pela defesa de
direitos considerados derivados do direito natural ou consolidados
por uma tradicio catélica construida, mas interpretados pelos seus
defensores como imutével. No embate daif surgido entre a entidade
e os grupos, movimentos, partidos e liderancas empreendedoras
de medidas modernizadoras na legislagdo brasileira, a TFP se
consolidou como um movimento de atuagdo conservadora, ou seja,
nio obtendo éxito nem respaldo para encabecar a restauragio de
uma neocristandade no pais, a TFP se esfor¢a para a manutengio
de leis e privilégios ainda vigentes que vincula ao direito natural
(essencialmente direito a vida, liberdade e propriedade, dos quais os
demais seriam derivados). Dessa forma, conduz campanhas publicas
que obtém certo apoio entre classes que possam ser prejudicadas,
entidades intermedidrias com as mesmas bandeiras de luta e parce-
las da populagdo que consideram tais reivindica¢des/manutencdes
legitimas — o que ndo exime a entidade de conflitos abertos com
outros grupos e mesmo com a CNBB.

35 Os termos ultramontanismo e integrismo catélicos sao utilizados por iniimeros autores
como sindnimos. Nossa proposta concebe o integrismo como uma das vertentes deriva-
das do ultramontanismo (a outra seria o catolicismo dito social), mas também valoriza
a formagdo do futuro grupo que fundara a TFP sob bases doutrinarias ultramontanas.
Portanto, ambos os conceitos podem ser aplicados visando uma compreensdo geral,
embora nossa énfase seja na consideragdo da TFP como integrista. Ver discussao no
Capitulo | desta obra.
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Por fim, no terceiro capitulo, discutiremos as modificagoes
internas por que passou a TFP no perfodo de 1960-1995 e que
ampliaram sua configuragdo inicial de associagio civil, agregan-
do também elementos que forjaram em seu interior um grupo
religioso com devogdes e crencas proprias, bem como a paulatina
conformacio de uma comunidade de sentido que pudesse tanto
crer quanto naturalizar tais mudangas como apropriadas e mesmo
legitimas — mesmo mantendo-se discursivamente enquanto adeptos
integrais de uma vinculagdo identitdria catdlica. As mudangas por
que passou a entidade, que alteraram desde a sele¢ao de novos mem-
bros até a doutrina que rege suas vidas e atuagoes, desencadeou-se
progressivamente através de manobras de lideres proeminentes do
movimento, excluindo e/ou punindo membros questionadores de tais
praticas, bem como elevando o stazus dos fiéis de Plinio, seu séquito
leal. A mistica tefepista forjada nestes anos de existéncia da TFP
possibilitou também a compreensdo da nova proposta encabegada
pelos membros: uma preparacio para a catastrofe final e o advento
do reino de graca vindouro para os eleitos. A proposta de um novo
mundo de felicidade ndo se destina mais & comunidade em geral,
como no principio, mas somente para um pequeno numero de es-
colhidos vinculados ao lider providencial, pois, a partir desta nova
configuragao da entidade, outra verdade foi naturalizada entre os
membros: fora da TFP, ndo hd salvagio.
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Capitulo 1.

A TFP e o catolicismo
brasileiro

A participacio dos futuros fundadores da TFP nos movimen-
tos eclesiais teve inicio na primeira metade do século XX e esteve
vinculada ao esfor¢o da hierarquia em impulsionar uma recristiani-
zagdo da sociedade. Partindo de uma perspectiva altamente elitista®®,
esta recatolizagdo foi considerada atividade a ser desempenhada pelo
escol catélico formado em colégios, congregacdes ou movimentos
eclesiais que, utilizando-se da criagdo de jornais, revistas, livros e
associacoes catolicas, deveriam ser difusores das benesses da reli-
gido em seus meios de atuagdo. A década de 20, em especial, foi
marcada pela criagio e estimulo a movimentos eclesiais de reacdo ao
positivismo, liberalismo, comunismo, materialismo, ateismo, e outros
ismos, tidos como contrarios aos designios de Deus. Entre eles foram
destaques a revista A Ordem, fundada em 1921, e o Centro Dom
Vital — cuja estratégia de agdo “visava constituir liderangas capazes
de pressionar o Estado de modo a tornar mais ampla a influéncia

3¢ “A énfase dada ao papel das elites intelectuais vem do fato de a revista as legitimar
como promotoras das mudangas sociais; a “revolucdo espiritual” ocorreria de “cima
para baixo”, ja que o problema do “caos” brasileiro ndo se apresentava como politico,
mas sim religioso. Nesse caso, o catolicismo é defendido como produto da evolugao
mental da humanidade. A igreja é vista como a tnica fonte depositéria da verdadeira
ciéncia. Basicamente, todo o seu discurso é marcado pelo carater moralista; logo,
fatos sociais, politicos e econdmicos sao analisados por esse prisma. A falta de fé e
a vulgarizagao das ideias seriam as causas Gltimas da crise nacional”. RODRIGUES,
Candido Moreira. A Ordem — uma revista de intelectuais catélicos (1934-1945). Belo
Horizonte: Auténtica, FAPESP, 2005. p. 16.
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37— criado no ano seguinte e liderado por

da Igreja na sociedade
dois lideres convertidos que se tornariam icones do laicato catélico
no século XX: Jackson de Figueiredo (1891-1928) e seu sucessor
Alceu Amoroso Lima (1893-1983) (ou Tristao de Athaide). Estes
6rgaos foram importantes aglutinadores e formadores de catélicos
militantes que se dispuseram a participar ativamente do apostolado
de leigos como colaboradores fiéis dos eclesidsticos, em especial de
Dom Sebastiao Leme da Silveira Cintra*; entio Cardeal Arcebispo
do Rio de Janeiro. Essas atividades inserem-se no contexto amplo
de atuagdo da Igreja neste periodo, que foi marcado pela tentativa
de recristianizacio da sociedade. As estratégias mais utilizadas para
tentar obter resultados favoréveis frente a sociedade brasileira foram
uma tentativa de aproximacdo com o poder politico, a busca pela
conquista doutrindria do povo e o recrutamento de intelectuais para
difundir o catolicismo em todos os meios.

Este contexto, chamado muitas vezes de “reacio catélica” ou
de “reacdo espiritualista”; insere-se num periodo de aglutinacio
e consolidagdo do que Beired denominou de nacionalismo de di-
reita, que teve como eixos os pdlos cientificista, fascista e catélico.
Coadunado com outras propostas do perfodo que preconizavam
a importancia e a proeminéncia dos intelectuais como vetores de
mudangas, também os catélicos inseriram-se no debate politico
com uma proposta de recristianiza¢do como solugdo ideal e mais

%7 MALATIAN, Teresa Maria. Os cruzados do Império. Sao Paulo, 1988. Tese de doutorado
em Historia Social, Universidade de Sdo Paulo. 1988. p. 43.

% Sebastiao Leme da Silveira Cintra nasceu em Espirito Santo do Pinhal (hoje, Pinhal),
Sao Paulo, em 20 de janeiro de 1882, e, desde crianga, fez sua opgao pela vida reli-
giosa. Estudou no Seminario Menor Diocesano de Sao Paulo, no Colégio Pio Latino-
-Americano, em Roma, onde se ordenou sacerdote. Doutor em Filosofia e em Teologia,
foi provigério-geral da Diocese de Sao Paulo e bispo auxiliar do Rio de Janeiro. Em
1916, assumiu a Arquidiocese de Olinda (que, dois anos depois, passaria a se chamar
Arquidiocese de Olinda e Recife), onde permaneceu até 1921, ano em que foi nomeado
arcebispo-coadjutor do Rio de Janeiro. Em 1930, foi elevado a condigao de cardeal.
Durante o governo Vargas, procurou manter-se neutro no campo politico, embora coo-
perasse com os dirigentes e procurasse apoio destes para suas obras religiosas. Criou a
Liga Eleitoral Catélica (LEC), a Agao Catdlica Brasileira (ACB), implementou o ensino
religioso no entdo Distrito Federal, e promoveu a abertura das faculdades de Direito e
de Filosofia, instaladas, oficialmente, em 1941, e que seriam o embrido da Pontificia
Universidade Catélica (PUC) do Rio de Janeiro. Dom Sebastiao Leme morreu, no Rio,
em 17 de outubro de 1942.
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adequada com a tradi¢do brasileira para solucionar a crise politica,
social, econdmica e cultural do periodo. Conforme salientou Beired,
em andlise sobre a produgio ideoldgica dos intelectuais brasileiros e
argentinos no periodo entre-guerras, este elitismo foi nota comum
entre os diversos grupos de direita, visto que a intelectualidade se
considerava unico segmento da sociedade com capacidade para
oferecer respostas aos problemas do pais®.

O movimento eclesial foi também impulsionado como resposta
a solicitacao do Papa Pio XI (1922-1939) que sugeriu, através da
Enciclica Ubi Arcano Dei, de 23 de dezembro de 1922, a instalagio
de um movimento mundial denominado A¢ao Catélica*” com o ob-
jetivo de cristianizar as nagoes. No Brasil, a A¢go Catdlica Brasileira
(ACB) foi criada em 1935 por Dom Sebastido L.eme como resposta
a solicitagdo do pontifice. O objetivo expresso em seus estatutos era
o de organizar a participacio do laicato no apostolado da Igreja e
coordenar todas as associagdes ja existentes submetendo-as a uma
Unica orientagao*'.

Deste modo, a génese da Sociedade Brasileira de Defesa
da Tradicdo, Familia e Propriedade (TFP) deve ser diretamente
relacionada com este esforco elitista que orientou o revigoramento
do movimento catélico no pais na primeira metade do século XX,
assim como a atuagao de seu lider e fundador, Plinio Corréa de Oli-
veira (1908-1995), expoente da recristianiza¢gdo nos meios paulistas.

0 BEIRED, José Luis Bendicho. Sob o signo da nova ordem. Intelectuais autoritarios no
Brasil e na Argentina (1914-1945). Sdo Paulo: Loyola, 1999. p. 18.

40 A Acdo Catélica foi criada durante o pontificado de Pio XI (1922-1939) como impulso
para uma nova forma de apostolado, identificado agora com um projeto totalizante
sobre o homem e a sociedade em que vive: o objetivo era reconduzir cada individuo
a fé e também recriar um organismo social baseado, em todos os niveis, na doutrina da
Igreja Catdlica. Nessa perspectiva, o religioso e o politico convergem num projeto ideal
de sociedade hierarquicamente estruturada, onde a Igreja, reconhecida pelo Estado,
exerce a fun¢do de ordenadora dltima e legitimadora do Estado. FERRARI, Liliana.
Acdo Catélica. In: BOBBIO, Norberto. MATTEUCCI, Nicola. PASQUINO, Gianfranco
(Org.). Dicionério de Politica. 12. ed. Brasilia: Ed. UnB, Sao Paulo: Imprensa Oficial
do Estado, 2002. p. 09/10.

KQRNIS, Monica. FLAKSMAN, Dora. Ac¢ao Catélica Brasileira. In: FUNDA(;AO GE-
TULIO VARGAS. Dicionario historico-biografico brasileiro: 1930-1983. Volume 1.
Rio de Janeiro: Forense Universitaria, FGV/CPDOC, FINEP, 1984. p. 10 a 12.
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Figura de proeminéncia no movimento eclesial de Sdo Paulo nas
décadas de 30 e 40 e representante do integrismo catélico no Brasil,
Plinio forjou o ideal de um movimento catélico de leigos ainda nos
anos 40 (Em defesa da agao catilica), sistematizou a doutrina con-
trarrevoluciondria que seria seu suporte de a¢do em fins da década
de 50 (Revolugao e contra-revolugao), por fim, criou os simbolos,
determinou as bandeiras de luta e os temas de campanha quando a
TFP jé era uma realidade. Mais do que fundador da TFP, Plinio
fo1 seu idealizador, lider e articulista.

A militincia catdlica de Plinio iniciou com sua participa¢do na
Congregacao Mariana da Legido de Sao Pedro (1928) e se estendeu
até seus ultimos dias, tendo participado ativamente de importantes
iniciativas do movimento eclesial, como a fundacio da A¢ao Univer-
sitdria Catélica (AUC) (1929); a criagdo da Liga Eleitoral Catdlica
(LEC) (1932); como deputado federal representante dos catdlicos
na Assembleia Constituinte (1934-1937); como presidente da Junta
Arquidiocesana da A¢do Catélica Paulista (AC/SP) (1940-1943) e
como diretor do jornal O Legiondrio, 6rgao oficioso da Arquidiocese
de Sao Paulo (1933-1947). Fora do 4mbito eclesial, Plinio destacou-
-se como orientador e inspirador do mensario da cultura Cazolicismo
(1951); como fundador, lider espiritual e doutrindrio da Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradi¢do Familia e Propriedade (TFP)
(1960) e inspirador de inimeros outros grupos, movimentos e en-
tidades coirmas da TFP que se difundiram pelos cinco continentes.

Entre as acoes mais proeminentes de Plinio, destaca-se a
publicagdo da obra Em defesa da Ac¢ao Catilica (1943), derivada
de sua experiéncia como presidente da Junta Arquidiocesana da
Agdo Cat6lica Paulista. Embora sua influéncia tendesse para um
catolicismo tradicional, outras orientagoes foram seguidas pela A¢ao
Catdlica no Brasil, em especial, um confronto se estabeleceu entre
Plinio (AC/SP) e Alceu Amoroso Lima (AC/RJ), lideres que
encabecaram as duas principais posi¢des em confronto no interior
deste movimento eclesial. Nesse embate, Plinio optou por escrever
uma obra sobre a Acio Catélica na qual faria um diagnéstico dos
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desvios que a afligiam e, em contrapartida, confrontaria sua postura
com a de Amoroso Lima, que escrevera a obra Elementos de a¢ao
catdlica, em 1938. A obra Em defesa da A¢ao Catdlica foi autorizada e
prefaciada pelo Nuncio Apostélico Dom Bento de Aloisi Masela e,
segundo seu autor, serviu como “um brado de alarma contra germes
de laicismo, liberalismo e igualitarismo que comegavam a invadir a
Agdo Catdlica” Plinio fez uso deste estudo para denunciar os erros
da organizacio que ajudara a formar e propunha como alternativa a
criagdo de uma organizacio verdadeiramente ortodoxa (molde para
a futura TFP) que se destacaria pela primazia a devogao mariana,
énfase aos atos piedosos coletivos, necessidade de convivio e locais
de recreio para os membros, regulamento detalhado do vestudrio e
pelo estabelecimento de um amplo cédigo de penalidades aplicaveis
a ndo observancia das prescricoes®. Em defesa da Acao Catilica
efetivou o rompimento dos conservadores com este movimento. A
repercussio negativa da obra em certos ambientes catdlicos ocasionou
retaliagdes sucessivas que culminaram com o afastamento de Plinio
e seus colaboradores, o chamado “Grupo d’O Legiondrio”, também
da edicdo deste jornal, em 1947.

Plinio descreveu o periodo subsequente a publica¢io do livro
para seus partiddrios como “a noite densa de wm ostracismo pesado,
completo, intérmino”, onde o “esquecimento e olvido nos envolveram™*,
devido a perda de espaco para expor suas teses em ambientes catdli-
cos. Mesmo estando nessa situagdo marginal, o grupo remanescente
nio se dispersou iniciando assim o embrido da futura TFP. A partir
de 1945, estes catdlicos passaram a reunir-se diariamente dedicando-
-se a estudos doutrindrios, oragoes, crescimento da devo¢ao mariana

e andlise da situacdo da Igreja. O reduzido ntimero de companheiros

42 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Auto-retrato filosofico de Plinio Corréa de Oliveira. Ca-
tolicismo. Sdo Paulo, n. 550, p. 03-33. Out. 1996. p. 15.

4 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Em defesa da Agao Catélica. 2. ed. Sao Paulo: Artpress,
1983.

4 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Kamikaze. Folha de Sao Paulo. 15 de fevereiro de 1969.
Disponivel em: <http://www.pliniocorreadeoliviera.info/artigosfolhadesaopaulo.asp/>.
Acesso em: 30 out. 2004.
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teria favorecido uma “coesdo no pensar, no sentir e no agir, que
elevou o grupo a condigio de uma verdadeira familia de almas™*.
Com o tempo, alguns religiosos e outros leigos — sobretudo congre-

gados marianos — foram incorporados a formagao inicial.

Apés alguns anos de siléncio, alguns eventos alteraram esta
proscri¢ao para alguns dos envolvidos com as ideias de Plinio e
reforgaram a compreensio de que representavam uma posi¢io mi-
noritdria, mas legitima, de arautos do catolicismo: a eleva¢do do padre
Geraldo de Proenca Sigaud*® a posicio de bispo de Jacarezinho/PR,
a nomeacdo do mons. Ant6nio de Castro Mayer* a bispo-coadjutor
de Campos/R] e o recebimento de uma carta do Vaticano, na qual
a obra Em defesa da A¢ao Catdlica era louvada pelo secretdrio de
Estado da Santa Sé, J. B. Montini (futuro Paulo VI), em nome
do Papa Pio XII. Outro importante marco para o grupo ocorreu
quando Dom Mayer, entio bispo de Campos, fundou o mensrio
de cultura e atualidades Cazolicismo, no ano de 1951, e convidou o
grupo fiel a Plinio, a partir dai chamado “Grupo de Catolicismo”,
para colaborar com a publicacdo. Esse mensario tornou-se porta-voz
oficioso da TFP em 1983, embora tenha sido dirigido pelo grupo
pré-tefepista e tefepista desde sua fundagio.

A pré-histéria da TFP se encerra com a publicagio do estudo
Revolugao e contra-revolugao (1959), escrito por Plinio Corréa de
Oliveira e impresso na edi¢do n® 100 da revista Catolicismo, onde o
autor sistematiza o pensamento integrista catélico sobre a decadéncia
da cristandade medieval e aponta, através de uma abordagem pro-

# SOCIEDADE BRASILEIRA DE DEFESA DA TRADICAO, FAMILIA E PROPRIEDADE.
Meio século de epopeia anticomunista. 3. ed. Sdo Paulo: Vera Cruz, 1980. p. 433.

4 Dom Geraldo de Proenca Sigaud (1909-1999) foi ordenado sacerdote em 1932. Em
1947, foi sagrado bispo diocesano de Jacarezinho/PR (1947-1961) e mais tarde arce-
bispo metropolitano de Diamantina/MG (1961-1980). Dom Geraldo, que iniciou seu
convivio com Plinio na década de 30, desligou-se oficialmente da TFP em 2 de outubro
de 1970.

Dom Antonio de Castro Mayer (1904-1991) foi ordenado sacerdote em 1927. No Brasil
foi assistente geral da Acdo Catélica paulista (1940) e vigario geral da Arquidiocese
de Sao Paulo (1942-1943). Foi sagrado bispo-coadjutor de Campos/RJ, com direito de
sucessao, em 1948. Suas relagdes com Plinio e a TFP foram rompidas em 1982, tendo
sido tornada publica somente em 1984.
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cessual, os grandes eventos que precipitaram o fim da hegemonia
deste ideal de civilizacdo. Para Plinio, a cristandade medieval foi
sendo corroida devido a forca deletéria das paixdes desordenadas
(em especial o orgulho e a sensualidade) sobre o espirito e a¢oes
dos homens, gerando assim tendéncias igualitirias e liberais que
s6 progrediram nos séculos seguintes. A causa da destruicio da
cristandade € representada pela Revolucdo, “um movimento que
visa destruir o poder ou uma ordem legitima e por em seu lugar
um estado de coisas (intencionalmente nio queremos dizer uma
ordem de coisas) ou um poder ilegitimo”*. Este movimento se
processa por etapas, sendo que a Primeira Revolugio teria sido a
Reforma Protestante, a responsével pela implantacio do espirito da
duvida, pelo liberalismo religioso e pelo igualitarismo eclesidstico.
Na sequéncia (IT Revolugdo), ocorreu a Revolugao Francesa, evento
representativo do triunfo do igualitarismo no campo religioso com
o atefsmo/laicismo, e no campo politico com a concepg¢io de que
todas as desigualdades seriam injustas. A III Revolucio ocorreu na
Russia, com a implantagio do comunismo e sua transposicio das
méximas igualitdrias e atelas para os terrenos social e econdmico. A
IV Revolugio ocorre contemporaneamente no campo cultural, tendo
como marco os acontecimentos de maio de 1968 na Franca. Esta
revolugdo visa extinguir os velhos modelos de reflexdo e sensibili-

dade e estimular a liberagdo moral®. O egresso Barreiros também
mencionou como corrente nos ambientes tefepistas a chamada V

Revolugio, tida por satinica, nos seguintes termos:

a V Revolugio é a Revolugdo Satinica, seria ja o final do proces-
so. Ja que a Revolucio € a derrubada do Reino de Deus na terra
para implanta¢do do Reino do Demoénio, a V Revolucao seria a
Revolucio jd explicitamente satanista. Entdo, quando o Plinio

4 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Revolugdo e contra-revolugdo. 4. ed. Sdo Paulo: Artpress,
1998. p. 55.

4 A analise da quarta etapa da Revolugao nao faz parte da obra original. Plinio escreveu
esta complementagdo de Revolugdo e Contra-Revolugdo em 1976, ano em que foi
publicada nas paginas da revista Catolicismo. Em 1992, o autor ainda redigiu uma
atualizagdo desta terceira parte, que consta nas edigdes mais recentes da publicagao.
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via, por exemplo, noticias de satanismo, grupos satinicos, que
era 0 demonio aparecendo como demdnio ele falava: — Isto j4 é a
V Revolugio, jd é o demébnio com a prépria cara e com o proprio
nome, sem estar por trds de uma Revolucio Francesa, Protestante,
Russa ou Liberal, ou da Sorbonne. Esta é a V Revolugao™.

Embora tais consideragdes nao sejam mencionadas em Revo-
lugao e Contra-Revolugdo, parecem condizentes com o restante da
obra e sugerem que o movimento processivo da Revolugao estd se
aproximando do seu auge e, conforme a compreensio tefepista, der-
rocada. Além da andlise do processo revoluciondrio, Plinio também
descreveu nessa mesma obra a forga que deve barrar esta influéncia
deletéria no ocidente cristao, a Contrarrevolugao, da qual a TFP viria
a ser a maior expoente. Na obra, o autor defende uma concepgio
de mundo como palco da intensa luta entre o bem e o mal e apela
aos bons espiritos contrarrevoluciondrios para contribuirem com seus
esforcos e devogio para a derradeira vitéria do bem, certeza esta que
teria sido revelada pela mensagem de Nossa Senhora de Fatima:
“Por fim, o meu Imaculado Coracao triunfard”. A obra Revolucao e
Contra-Revolu¢ao inspirou doutrinaria e operativamente a fundagio
da TFP, entidade que agregou sob forma institucional os catélicos
ja unidos e liderados por Plinio Corréa de Oliveira.

E pela defesa da trilogia tradicdo, familia ¢ propriedade’’ que a
Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢do, Familia e Propriedade
(SBDTFP) foi criada em 26 de julho de 1960 na cidade de Sao
Paulo/SP, sob a lideranga doutrinal, espiritual e operativa de Plinio,
e com o apoio expresso dos religiosos Dom Mayer e Dom Geraldo

%0 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: vivéncia na TFP Il [Curitiba], 8 dez. 2005.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 7.

5! “Atradigdo é a soma do passado com um presente que lhe seja afim. A tradi¢ao nao
pretende eliminar o progresso, mas salva-lo dos desvarios que o transformam em
barbérie organizada. [...] A familia que n6s defendemos é a familia monogamica,
indissolavel, numerosa, com muita solidariedade entre os seus ramos mais distantes,
que se perpetua através das geracdes. [...] Quanto a propriedade que defendemos, é a
propriedade familiar privada. Propriedade e dominio da coisa por uma familia, para
o bem da familia e condicionada ao bem comum”. OLIVEIRA, Plinio Corréa de. In:
LOPES, J. A. Dias. A figura e a palavra do chefe. Entrevista a Plinio Corréa de Oliveira.
VEJA. 20 de maio de 1970, p. 35.
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Sigaud, que segundo Antoine foram respectivamente seu protetor
e fiador teoldgico e seu porta-voz oficioso nos meios eclesidsticos
e politicos*®. O contexto da fundagio da TFP fora extremamente
conturbado para o pais (agitagdes sociais, crises politicas e econ6mi-
cas), mas, de certa forma, acabou por representar para estes catdlicos
um momento propicio para organizarem-se em uma entidade de
cardter cultural, civico, filantrépico e beneficente para enfrentar a
investida esquerdista e progressista, bem como suas consequéncias
maléficas ao Estado e a Igreja — atuacio coerente com as bandeiras
de luta defendidas ainda antes da fundacio da entidade. Como j4
mencionamos, os sécios-fundadores® da TFP j4 estavam reunidos
mesmo antes da criacdo da entidade por participarem do chamado
“Grupo de Catolicismo”, dessa forma, a TFP s6 veio conferir uma
forma associativa a familia de almas que circundava e comungava
dos mesmos ideais de seu fundador.

Toda esta mudanga de perspectivas e filiacdes institucionais por
que passaram os fundadores e membros da TFP pode ser avaliada
tendo como referéncia os estudos de Mark Bevir e sua proposta da
necessidade de um “individualismo procedimental” ou “procedural”
na compreensio da mudanga das ideias (em sua pesquisa ideias
politicas), que valoriza a capacidade de agéncia dos individuos na
proposi¢io ou cria¢do de significados e na solugdo de dilemas. Tais
individuos ou agentes, a partir de suas visdes de mundo, redes de
crengas e tradi¢des (compreendidas como um conjunto de recursos
intelectuais ou de ideias aos quais o individuo se associa e modifi-
ca, ou se utiliza de maneira instrumental e criativa) irdo interagir
no mundo transformando-o continuamente. Nesse agenciamento

52 ANTOINE, Charles. O integrismo brasileiro. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1980. p. 24.

53 Os membros-fundadores foram Plinio Corréa de Oliveira, Adolfo Lindenberg, Alberto
Luiz du Plessis, Arnaldo Vidigal Xavier da Silveira, Caio Vidigal Xavier da Silveira,
Eduardo de Barros Brotero, Fernando Furquim de Almeida, Giocondo Mério Vita, Jodo
Sampaio Netto, José Carlos Castilho de Andrade, José de Azevedo Santos, José Fernando
de Camargo, José Gonzaga de Arruda, Luiz Mendonga de Freitas, Luiz Nazareno de
Assumpgao Filho, Paulo Barros de Ulhoa Cintra, Paulo Corréa de Brito Filho, Plinio
Vidigal Xavier da Silveira e Sérgio Antonio Brotero Lefevre.
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poderdo surgir dilemas (eventos, problemas, questionamentos etc.)
que, pelo seu nio-ajustamento a rede de crengas que o individuo
desposa, requer seu reajustamento visando assentar a nova ideia/
fato/evento as tradigoes e crengas as quais o individuo se filia. Esse
readequamento pode gerar alteracdes/ajustamentos pontuais ou, em
casos extremos, modificar a prépria rede de crengas que o individuo
adotard daquele momento em diante**. No caso dos futuros funda-
dores da TFP, percebemos que o dilema que os levou a afastarem-se
das diretrizes e do edificio institucional da Igreja Catdlica a partir
dos anos 40, e que culminou com a criagao da TFP em 1960, foram
as mudancas adotadas pela hierarquia catélica e que se afastaram
progressivamente de uma proposta ultramontana de catolicismo em
beneficio de um catolicismo social. Dito de outro modo: foram os
dilemas (percepg¢ao das mazelas sociais do povo brasileiro, em espe-
cial) que afligiram os membros da hierarquia que culminaram com o
afastamento e mesmo expurgo de elementos mais conservadores dos
quadros de lideranca da Igreja (entre os quais Plinio e seu grupo).
Com tal mudanga nio sé de compreensdes, mas de acdes, os grupos
que mantiveram sua filiacdo ao integrismo sentiram-se nao apenas
traidos, mas deslocados no interior do edificio eclesial. Plinio e seus
seguidores, que enfrentaram ferozmente tais alteracdes em seus
primeiros anos, viram-se, com o passar do tempo e a consolidacio
do chamado “progressismo catélico”, segregados e despojados de
seu poder de lideranca e influéncia anteriores. Desse dilema intra
eclesial, Plinio e seus seguidores reajustaram tal discordancia aos
representantes do episcopado e do laicato com base em documentos
e declaracdes de membros da propria Igreja, redefinindo sua pos-
tura e se considerando como fiéis expoentes de uma ortodoxia que
teria sido traida e que foi posteriormente vinculada a afirmagio de
Paulo VI que declarou ter a sensagio de que “por alguma fissura

5 BEVIR, Mark. Mind and method in the history of ideas. History and Theory. v. 36, p.
167-189, 1997. / The role of contexts in understanding and explanation. Human Stu-
dies. N. 23, p. 395-411, 2000. / Meaning and intention. New Literary History, v. 31, p.
385-404, 2000. / Notes toward an analysis of conceptual change. Social Epistemology,
v.17, 1.1, p. 55-63, 2003.
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tenha entrado a fumaga de Satands no templo de Deus”*’. Como
destacam intimeros estudiosos do integrismo catélico, ndo foram
propriamente os integristas que mudaram (eles ainda seguem os
mesmos preceitos, regras e ensinamentos com os quais foram for-
mados até as primeiras décadas do século XX e que persistem em
alguns semindrios até nossos dias), mas sim a Igreja Catélica como
um todo que mudou:

o integrismo € a ponta-de-langa do catolicismo integral e intran-
sigente, reduzido a contragosto ao estatuto de grupo de pressao
minoritario, ou de oposi¢ao, em razao da rejeigao parcial da Igreja
ao modelo anterior; mas é um grupo de pressio que luta para
reconduzir a Igreja a intransigéncia que a caracterizou durante
séculos e que, segundo ele, ndo deveria ter abandonado, pois o
mundo moderno esta distante da fé e mais perigoso do que nunca®.

Desse modo, toda uma argumentagdo que legitime tal discor-
dancia com as instincias superiores do edificio institucional catdlico
foi forjada. Basicamente defende que quando um catdlico acreditar
que as orientagdes estdo divergindo da verdade revelada sdo legitimos
o desacordo e a desobediéncia as orientagdes errdneas dos religiosos.
Essa posigio foi expressa em obra dedicada a biografia do funda-
dor da TFP, na qual seu autor, o historiador italiano Roberto de
Mattei argumenta (em defesa da discordéncia pliniana e tefepista as
autoridades eclesidsticas em intimeras questdes) que “esta legitima
desobediéncia a uma ordem em si injusta em matéria de fé e moral
pode estender-se, em casos particulares, até a resisténcia mesmo

publica a autoridade eclesidstica™’.

55 PAULO VI. Alocugédo de 29 de junho de 1972. Esta citagdo é recorrente em livros,
artigos, manifestos e discursos de membros da TFP desde os anos 70.

% FOUILLOUX, Etienne. Integrismo catélico e direitos humanos. In: ACAT. Fundamen-
talismos, integrismos: uma ameaga aos direitos humanos. Sao Paulo: Paulinas, 2001.
p.17.

7 MATTEI, Roberto de. O Cruzado do século XX — Plinio Corréa de Oliveira. Porto:
Civilizagao, 1997. p. 298.
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Como j& mencionamos, a TFP foi fundada por um grupo de
catélicos leigos diretamente influenciados pelas diretrizes de atuagio
cat6lica impulsionadas pela hierarquia no inicio do século XX e
inspiradas no catolicismo ultramontano elaborado durante o século
anterior. Nesse contexto, o discurso catélico predominante foi de
incentivo a concretizagdao de uma neocristandade que, como objetivo
tltimo, visava reconquistar o mundo para o catolicismo. Esta opgo
derivou, em primeira instincia, da interpretagdo e reinterpretacao
dos acontecimentos da Revolu¢do Francesa e da configuragio resul-
tante de uma efetiva intervengao estatal na Igreja da Franca, como
destacou Menozzi. O esfor¢o para a compreensio destes eventos
no interior do catolicismo apontou resultados que, com o passar dos
anos, foram consolidando um esquema explicativo culpabilizador
da insubordinagao propugnada por Lutero como evento fundante
do afastamento dos homens da s doutrina da Igreja. Nesse senti-
do, a defesa da liberdade e igualdade, compreendidas por Pio VI
(1775-1799) como direitos positivos contrarios a lei divina, seria
apenas o aprimoramento da heresia inicial, agora empreendida por
um compld formado por protestantes, magons e pelos “perversos
filésofos” defensores da primazia da razao sobre a fé°*, como afirmou
J. J. Gaume, ainda em 1856:

0 6dio a toda ordem religiosa e social no estabelecida pelo homem
e sobre a qual ele n@o exerca uma soberania absoluta; a proclamagio
dos direitos do homem em todas as coisas contra os direitos de
Deus; a fundagdo de uma nova ordem religiosa e social feita pelo
homem, por ele governada independentemente da vontade de
Deus; numa palavra, a apoteose do homem, essa é, como demons-
traremos, a revolugdo em sua esséncia, a revolugdo propriamente
dita, a revolucao que atualmente ameaca a Furopa e da qual toda
sorte de desordem ndo serd sendo a atuacio®.

% MENOZZI, Daniele. Importancia da reagao catélica na Revolugao. Concilium. Teologia
Fundamental. N° 221, p. 77-87, 1989/1.

%% GAUME, J. J. La rivoluzione. Ricerche storiche sopra l'origine e la propagazione Del
male in Europa, 1856. Apud: MENOZZI, Daniele, 1989/1. p. 77.
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Dessa interpretacdo, predominou entre os catélicos ultramon-
tanos a convicgdo da existéncia de duas tnicas forcas em confronto
pelo controle do desenvolvimento histérico: o catolicismo e a bar-
barie andrquica da Revolugdo — interpretacio esta que desde Pio
IX (1846-1878) tornou-se patriménio do magistério. A todas as
desordens, Pio IX contrapunha o papel civilizador desempenhado pelo
papado desde a queda do Império Romano e especialmente durante
as invasoes dos barbaros — ou seja, durante a Idade Média, periodo
em que se considerou ter existido certa harmonia entre os homens e
Deus. Menozzi realca o paralelo estabelecido pelos catdlicos entre
0s acontecimentos revoluciondrios e o medievo,

as massas populares em revolta reproduziram na idade contempo-
rinea o mesmo ataque contra a civilizacio que haviam desfechado
as hordas dos barbaros na Idade Média. A tinica diferenca consistia
no fato de que agora a agressao era desfechada do préprio interior
da civilizagdo, e ndo do exterior. Esta avaliagdo foi logo retomada
por ambientes catdlicos, acentuando que a Igreja — e sobretudo o
papado — deviam voltar a desempenhar na crise contemporanea
o mesmo papel diretor e civilizador assumido na Idade Média.
Dessa forma a concep¢ao de que o mundo moderno se afastara
da Igreja ap6s a Reforma conjugava-se perfeitamente com a ins-

tAncia de uma superagio dos erros modernos mediante uma volta
a Idade Média®.

Dessa forma, atualizou-se a genealogia dos erros modernos
como derivados da heresia protestante — surgida no seio da prépria
Igreja Catdlica — e reafirmou-se que o tnico remédio para sanar tal
situagdo seria a restauragdo da civilizacdo cristd, a reedificagdo de uma
nova ordem substancialmente hierocratica, nos moldes medievais. O
lider e fundador da TFP foi um dos expoentes deste pensamento no
catolicismo brasileiro. Através da obra Revolucao e Contra-Revolugao
(publicada em 1959, ampliada em 1976 e atualizada em 1992), que
serve ainda hoje como fonte doutrinaria das varias TFP’s e entidades

% MENOZZI, Daniele, 1989/1. p. 82/83.
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coirmas de varios paises, este movimento foi descrito e analisado.
Sua compreensio manteve as diretrizes acima descritas, ou seja, a
Revolugio é descrita enquanto um processo universal de destrui¢do
da Igreja de Cristo, que se iniciou com uma mudanga nos estados
de alma que primou pela valoriza¢do do homem e pela consequente
desvaloriza¢io da fé. Este processo, que teve as grandes etapas con-
cretizadas com a pseudo-Reforma Protestante, a Revolucio Francesa,
o comunismo ¢ a revolucio cultural de 1968, encaminha-se para
a infrutifera tentativa de destruigdo total da esposa de Cristo, que
por designio divino ¢ imortal, mas que sofre com os duros golpes
tramados pelos agentes revoluciondrios. Para evitar tal processo,
estimula-se o apostolado contrarrevoluciondrio, uma reacio contra
este movimento e, em contrapartida, um procedimento progressivo
de restauracio da ordem, afetada pela atuacio dos agentes do mal®'.

Em face da realidade laicizante do modernismo instaurado a
partir dos séculos XVIII e XIX, a Igreja, a partir desta interpretagdo
do processo revoluciondrio, se dispunha a impulsionar um projeto de
recristianizagio e reconquista dos espacos decisérios e ordenadores
da sociedade. Para tanto, partia da centralizacio administrativa
na prépria institui¢do para, através de um processo de orientagdo
tnica e universal (conhecida como romanizagio), estabelecer uma
frente ampla de conquista de influéncia e poder, utilizando para
isto o concurso da forga dos leigos que, também orientados pela
centralizagdo em Roma, pautassem sua atuagio cotidiana, visando
estabelecer um novo Reinado de Cristo na sociedade. Orientacao
bem recebida por Plinio Corréa de Oliveira, lider do laicato paulista
e futuro fundador da TFP que, ainda na década de 1950, defendia
este reinado reafirmando o sentido de reconquista do social vinculado
a representagdo de Cristo Rei:

Rei Celeste antes de tudo. Mas Rei cujo governo ja se exerce neste
mundo. E Rei quem possui de direito a autoridade suprema e ple-
na. O Rei legisla, dirige e julga. Sua realeza se torna efetiva quando

61 OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1998.
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os stditos reconhecem seus direitos e obedecem as suas leis. Ora,
Jesus Cristo possui sobre nés todos os direitos. Ele promulgou
leis, dirige 0 mundo e julgar os homens. Cabe-nos tornar efetivo
o Reino e Cristo obedecendo as suas leis. Este reinado é um fato
individual, enquanto considerado na obediéncia que cada alma fiel
presta a N. S. Jesus Cristo. Com efeito, o Reinado de Cristo se
exerce sobre as almas; e, pois, a alma de cada um de nés é parcela
do campo de jurisdigdo de Cristo Rei. O Reinado de Cristo serd
um fato social se as sociedades humanas LLhe prestarem obedi-
éncia. Pode-se dizer, pois, que o Reino de Cristo se torna efetivo
na terra, individual e social, quando os homens no intimo de sua
alma como em suas agoes, e as sociedades em suas instituicoes,
leis, costumes, manifestacdes culturais e artisticas, se conformam
com a Lei de Cristo®.

Esta orientacdo de conquista da paz de Cristo no Reino de
Cristo foi especialmente impulsionada pelo papa Pio XI com o
firme propdsito de implanti-la na comunidade crista através da
restauragdo e reativamento das forgas internas da Igreja, num
esfor¢o consideravel por recompor os elementos fundamentais do
que compreendiam enquanto o primor do desenvolvimento harmo-
nico, a civilizagdo ocidental cristd. A Igreja no Brasil recebeu com
entusiasmo as orientacoes do papa, pautando de imediato sua agao
pastoral pelas principais normas estabelecidas pelo pontifice, a saber:
doutrina baseada pelos principios de Sio Tomds de Aquino; agao
organizada dos leigos na recém-criada A¢do Catélica; incremento
do espirito liturgico; e difusio da doutrina social da Igreja em todos

os Ambitos da vida social®.

Nesse intuito recristianizador, a utiliza¢do da representagdo do
reinado de Cristo apresentou-se muito funcional ao possibilitar que
a mensagem religiosa se tornasse facilmente assimilavel a populagio

%2 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. A Cruzada do Século XX. Catolicismo. Janeiro de 2001,
n. 601. Disponivel em: <http://www.pliniocorreadeoliveira.info/artigoscatolicismo.
asp>. Acesso em: 26 abr. 2005.

% MOURA, Odildo. As ideias catdlicas no Brasil: dire¢ao do pensamento catélico no
Brasil do século XX. Sdo Paulo: Convivio, 1978. p. 93.
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e aos representantes do poder temporal ao enfatizar, através dos ele-
mentos vinculados & imagem do Cristo Rei, a ideia da precariedade
dos empreendimentos humanos nio ancorados na ordem divina,
imutdvel e transcendente. As mobilizagoes empreendidas pela Igreja
no inicio do século XX objetivavam a consolidagdo da ideia do povo
enquanto sudito de Cristo Rei em primeira instincia, ou seja, apon-
tavam para a primazia do poder espiritual sobre o temporal numa
demonstracio publica e efetiva do poder mobilizador e legitimador
que o catolicismo tinha a oferecer. As massas de fiéis, reunidas em
grandiosos congressos eucaristicos ou em celebragoes publicas, serviam
como palco estratégico onde a hierarquia dispunha do rozeiro, da
direcao e do controle. A massa reunida, através de um apelo explicito
a sua incorporacdo ao ideal da Realeza de Cristo pela participagio e
demonstracio publica de sua fé, era conduzida — tal qual um rebanho
— pelo poder ordenador da hierarquia. O espetdculo e a multidao,
segundo Dias, eram postos sob ordem, disciplina e autoridade,
preocupacao esta demonstrada ainda durante os preparativos dos
eventos. Conforme o autor,

os panfletos, lancados antes do Congresso, fornecem as orientacoes
para todos; tanto para os que desfilam na procissio como para os
que ficam nas ruas assistindo. H4, portanto, uma preocupagio em
organizar o espaco, e a forma como os corpos devem ocupi-lo: os
ultimos formam alas e deixam livre o terreno para o desfile. O mais
profundo respeito, como ¢ solicitado, expressa um ordenamento
das consciéncias individuais. Deste modo, a ordem se estende ao
“espago” das consciéncias®.

Canetti, na obra Massa ¢ poder, salienta que o catolicismo,
enquanto religido universal, sempre manteve uma relacio ambigua
em relagdo as massas — simultaneamente as teme e as deseja —,
mas ressalta que a Igreja Cat6lica € a instituicao que melhor soube
defender-se das massas através de um trabalho de domesticagio,

 DIAS, Romualdo, 1996. p. 136.
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numa clara manifestagio de seu poder aglutinador e controlador
dos individuos que a hierarquia sabiamente substitui por um “obe-
diente rebanho de cordeiros”. Nesse intento, a lentiddo e a calma
tornam-se caracteristicas desta massa de fiéis ja domesticada que,
quando reunida, tem dupla fungio, deve ser vista e venerada: vista
enquanto massa hierdrquica, onde cada qual desfila de acordo com
sua dignidade e é reconhecido pelo que representa; reverenciada
como exemplo de vivéncia real do cristianismo por pessoas que se
dizem cristds mas que ndo sdo capazes de viver como tais®. Dessa
maneira, por meio da domesticagio e da organizacio das mani-
festagoes de fiéis no pafs, a instituigdo eclesial robustecia a tese de
simetria e ordem que caracterizariam desde seu edificio doutrindrio
até a procissao dos fiéis, numa escala hierdrquica estruturada, coesa
e ordenadora, em clara oposicio a hierarquia estatal que nao estaria
demonstrando tal capacidade por nio dispor do elemento comum e
formador da alma nacional, a catolicidade.

O dunico fator de coesdo, de ordem e progresso auténticos para
o Estado brasileiro relacionava-se, segundo este discurso catdlico,
com a adesdo ao Cristo Rei. A efemeridade de um Estado criado
pelo homem, destinado ao perecimento sem a poderosa forga le-
gitimadora da religido, evidenciava aos governantes a necessidade
desta unido, num contexto em que a Igreja do Brasil lutava para
ver restabelecidos seus privilégios anteriores & perda do monopdélio
religioso. Essa representagdo do Cristo Rel mostrou-se também
muito eficaz para a segunda gera¢io de defensores de uma restau-
racdo do regime mondrquico no pafs, visto sua relagio com as teses
de compreensdo do Brasil enquanto um pais catélico, da unicidade
do social sob a égide da religido, do esfor¢o pela retomada do po-
der espiritual pela Igreja e, principalmente, pela sua relagio com
a ideia da reedificacio de uma cristandade no pais. Nesse sentido,
diferenciando-se da prudéncia da hierarquia na defesa abstrata de

% CANETTI, Elias. Massa e poder. Sao Paulo, Brasilia: Melhoramentos: Ed. UnB, 1983.
p. 22-24/170-174.
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um regime justo e bom® — e desta maneira evitando os problemas
decorrentes de uma opgao explicita por determinada forma politica,
e principalmente, possibilitando a coalizao com o Estado —, alguns
leigos catélicos absorveram, em sua luta pelo retorno a uma forma
de governo mondrquica, a simbologia da representagio do Reinado
de Cristo. Estes catdlicos leigos, que nio vivenciaram o Império
brasileiro, resgataram um discurso teolégico-politico de defesa da
restauragdo mondrquica no pafs embasados em uma construgio
doutrindria que primava também pela restituicio do papel da Igreja
como elemento unificador, civilizador e legitimador do Estado.

Os movimentos monarquistas dos anos 20/30, em especial
a Ac¢do Imperial Patrianovista Brasileira (AIPB), da qual Plinio
Corréa de Oliveira foi membro por um breve periodo, esbogaram
uma critica a atual situagdo brasileira a partir da compreensio de
que os males derivavam da instauragdo da republica no pafs e da
consideragio da faléncia do préprio liberalismo, fatores que teriam
desviado o pais de seu curso providencialmente tragado. Seu referen-
cial tedrico inspirava-se no tomismo, que considerava a monarquia
a forma de governo menos imperfeita por possibilitar a unidade do
corpo social, numa clara referéncia a metéfora do corpo Mistico de
Cristo, através do governo de um s6 homem. Assim, como solu¢io
para a resolugdo efetiva dos problemas sociopoliticos, os militantes
mondrquicos mais vinculados ao catolicismo propunham uma reedi-
ficacdo de uma monarquia corporativa capaz de restaurar no Brasil
a sua vocagao de pdtria imperial:

% Essa postura derivou da propria politica papal de aceitagdo das varias formas de governo,
postura esta defendida por inimeros pontifices preocupados com uma convivéncia
pacifica e zelosos para com a constru¢gdo/manutengao da imagem da Igreja Catélica
como uma institui¢ao supranacional e essencialmente dedicada a salvagao das almas.
A énfase recaiu sobre a necessidade de que a forma politica adotada contemplasse
0 bem comum e a justica, e que ndo efetivasse uma oposicdo aos direitos divinos e
humanos que, na sua compreensao, deveriam sempre reger as sociedades humanas.
Entre os pontifices que defenderam esta posi¢ao sao destaque: Ledo XllI, Au milieu des
sollicitudes (1892); Pio XI, Dilectissima nobis (1933); Pio XlI, Alocu¢do no Consistério
Secreto extraordinario (1949); Joao Paulo 1l, Sollicitudo Rei Socialis e Centesimus
Annus (1991).
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o afastamento do Brasil de sua vocagio catélica implicava, nesta
visao pessimista da histéria, o desvio do catolicismo do caminho
do progresso, ja que este somente seria vidvel se os homens se
aperfeigoassem no sentido dltimo para o qual haviam sido criados.
Fora da civilizacao cristd nao haveria espago sendo para a barbarie®.

Este apostolado em prol da restauracdo monarquica no Brasil,
efetivada por indimeros e variados grupos, nio ficou isento de caracte-
risticas peculiares. Um exemplo claro destas peculiaridades pode ser
encontrado no discurso pré-mondrquico que primava pela alteragao
de todo o edificio politico-social, visto que a simples restauragdo do
trono e altar foi considerada como insuficiente para recolocar o pafs
nos trilhos de seu progresso auténtico, em outras palavras, a defesa
mondrquica simples foi descartada como precdria, visto que o Brasil
necessitaria de uma mudanga que fizesse ressurgir um modelo de
civilizacio cristd que teria se realizado durante o medievo. Nesse
modelo de sociedade ideal, a Igreja ndo caberiam apenas as fungoes
de legitimadora do poder real e administradora de sacramentos, mas
também a responsabilidade pelo ordenamento social, a elaboragao
de cédigos de conduta e vivéncia, a administragio e controle do
saber e, principalmente, o stazus de supremacia dos assuntos da alma
sobre os assuntos carnais, com a consequente elevacio da Igreja a
uma posicao privilegiada politica, religiosa, cultural e socialmente.

Outra peculiaridade pode ser apontada na linearidade das
teses sobre a “construgdo de nacdo” elaboradas pelos catélicos do
Brasil e de Portugal, tema jd assinalado por Isaia ao problematizar
as relagdes entre o catolicismo e a ordem republicana no Brasil. O
parentesco entre as teses dos grupos catélicos lusos e brasileiros
realcou, cada qual em seu contexto, o significado da proclamagio
da republica enquanto um atentado as tradicdes catdlicas de seu
povo, numa clara referéncia a perspectiva comum de representagdo
das nacoes como modelos de estados regidos pelo governo duplo

% MALATIAN, Teresa. Império e missdo: um novo monarquismo brasileiro. Sao Paulo:
Companhia Editora Nacional, 2001. p. 88.
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de monarcas e da Igreja, numa divisio harmonica de atribuicoes®®.
Esta afinidade cultural entre os discursos derivou também de uma
matriz comum de inspira¢io doutrindria, absorvida do Integralismo
Lusitano. “Iniciado em 1913, o Integralismo Lusitano visava criar
em Portugal adesdo a proposta catélica, nacionalista, anti liberal de
instauracdo de uma monarquia orginica, tradicionalista e antipar-
lamentar, que recuperaria as institui¢oes medievais e as adaptaria
a época”®. Os integralistas portugueses participaram do processo
politico até 1925, data em que seu lider; Antdnio Sardinha, faleceu.
O movimento se declarou dissolvido no ano de 1933, “alegando
haver cumprido sua missdo histérica com a ascensio de Salazar e

a proclamagdo do Estado Novo portugués””’.

Também ¢é importante destacar que o esfor¢o empreendido na
difusio da divina Ordem de Cristo Rei pautou-se na reelaboragio
da prépria histéria do pafs, visando explicitar aos governantes e
aos cristdos que o principal fator de unidade do povo brasileiro era
representado pela religido comum — a catélica. Chaui identifica que
este perfodo foi caracterizado no pafs pela mudanga de enfoque no
que concerne a questdo da construcio da nagdo, ou seja, o periodo
marcado pelos debates sobre o “cardter nacional” (1880-1918), que
interpretavam o pafs, positiva ou negativamente, enquanto uma
totalidade de tragos coerentes, conjugados e complementares estava
encaminhando-se para as discussoes sobre a “identidade nacional”
(1918-1950/60), uma elaboragio que constréi a identidade pela
alteridade em relacido ou em referéncia ao outro, ao que lhe é exte-

% O autor salienta esta questdo ao apresentar a coluna Cartas de Lisboa, escrita pelo
portugués Santos Farinha e publicada no pais na década de 20 pela Revista Vozes de
Petrépolis. Farinha, através de seus artigos, mostrou-se enfaticamente antirrepublicano
e defensor da restauragdo monarquico-legitimista em seu pais, baseando seu discurso
na tese de ser Portugal uma nagdo catélica, com uma histéria marcada pela vivéncia
e ampliagdo da cristandade. ISAIA, Artur César. Catolicismo e ordem republicana no
Brasil. In: RIBEIRO, Maria Manuela Tavares (Coord.). Portugal — Brasil. Uma visdo
interdisciplinar. Actas do Coléquio. Coimbra: Quarteto, 2003a. p. 73.

% MALATIAN, Teresa, 2001.p. 42.
70 Idem, p. 85.
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rior’'. Nesse perfodo de alternincia entre estas duas propostas de
construcao da nacionalidade, ainda predominava entre os catélicos a
identifica¢do do pafs a partir do “cardter nacional”, uma construgio
que primava pela identificacio da unidade territorial, linguistica,
pela harmonia entre as ragas, a crenga religiosa comum, pela su-
blimagao da acdo evangelizadora e colonizadora no pais realizada
pelos valorosos portugueses. Esse discurso ¢ também encontrado
na produgio do Instituto Histérico e Geografico Brasileiro que,
a partir do desafio de explicar a génese da nacionalidade, adotou
a interpretagdo da construgdo do pafs a partir da acio civilizadora
de Portugal no Novo Mundo. Sintomaticas da sobrevivéncia desta
construgdo histérica do pais foram as manifestacoes de alguns
membros do episcopado nacional que, ao recordarem a génese do
Brasil, reforcaram o discurso tradicional da acdo missiondria portu-
guesa, em especial durante as comemoragoes do quinto centendrio
da conquista portuguesa.

Toda esta construcio que primou pela vinculagio linear entre
a histéria portuguesa de expansdo da fé com a histéria do Brasil
foi consolidada na TFP a partir da leitura de histéria elaborada
por Plinio Corréa de Oliveira. O lider dos tefepistas defende que
a direcdo da histéria pertence ao homem, dotado que é de alma
racional e livre. F através de atuacdo sobre as circunstincias em
que se encontra, sendo influenciado de diversos graus e formas
por esta, que 0 homem comunica aos acontecimentos o seu curso.
Plinio complementa que a a¢do do homem se faz normalmente
em funcio de suas concepg¢des sobre o universo, sobre si e sobre a
vida, portanto, poder-se-ia afirmar que sio as doutrinas filos6ficas e
religiosas que produzem a direcio da histéria™. Esta compreensio
prima pela afinidade com a concepcio de histéria do catolicismo,
que também estd ancorada na tese de que o homem ¢ o agente da

7' CHAUI, Marilena. Brasil: mito fundador e sociedade autoritaria. Sao Paulo: Fundacdo
Perseu Abramo, 2000. p. 14 a 29.

72 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Auto-retrato filosofico de Plinio Corréa de Oliveira. Ca-
tolicismo, Sao Paulo, n. 550, p. 03-33, out. 1996. p. 03.
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histéria e de que suas acdes sio determinadas pela sua consciéncia,
pelo livre arbitrio. Portanto, a direcao de seus atos é determinada pela
sua vontade: ou age conforme os preceitos catdlicos e desta forma
seus atos suscitardo o equilibrio social, ou age contra estes preceitos

1. Essa teologia da histéria € inspirada na tese

e gera 0 caos socia
agostiniana da eterna luta entre o bem e o mal, entre a Cidade de

Satands (terrena) e a Cidade de Deus (celeste):

noutros termos, ou o mundo se converte e reproduz fielmente a
visao agostiniana da Crvitas Dei, em que cada povo leva o amor e
Deus a ponto de renunciar a tudo quanto lese aos outros povos;
ou pelo contrdrio, o mundo serd aquela cidade do deménio, em
que todos levam o amor de si mesmos a ponto de se esquecerem

de Deus’.

A dialética agostiniana das duas cidades, a Cidade de Deus e
a Cidade dos Homens, foi resgatada pelos catdlicos na busca pela
explicitacdo da situacio de cada homem neste mundo de provagio
— ou vive-se em fungio da cidade celeste, encarando cada ato como
possibilidade de santificacdo — individual ou coletiva —, ou vive-se
em fungio da cidade terrena. O lider da TEFP esclarece que a vida
terrena se diferencia profundamente da vida eterna, mas enfatiza
que estas duas vidas ndo constituem dois planos isolados. Pelos
designios da providéncia foi estabelecida uma relagdo intima entre
a vida terrena e a eterna, de maneira que a primeira ¢ o caminho e
a segunda € o fim, “o Reino de Cristo ndo é deste mundo, mas ¢é

neste mundo que estd o caminho pelo qual chegaremos até ele””.

Por meio dessa visio teolégica dos acontecimentos, Plinio
elaborou uma compreensio da histéria do pafs enquanto agdo dos
portugueses influenciados pelo amor de Deus, portanto, a agao ci-

7 MANOEL, Ivan, 2004. p. 19/20.
7+ OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Um remédio que agravara o mal. O Legionario, n. 491,
08/02/1942. Apud: MATTEI, Roberto de, 1997. p. 325.

75 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. A cruzada do século XX. Catolicismo. Janeiro de 2001, n.
601. Disponivel em: <http://www.pliniocorreadeoliveira.info/artigoscatolicismo.asp>.
Acesso em: 26 abr. 2005.
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vilizatéria no pafs foi interpretada como ampliacio da cristandade,
numa proposta harménica com os planos divinos de reencontro do
homem com Deus, através de sua atuagdo temporal em prol da fé.
Assim, a histéria da epopeia portuguesa estaria completamente in-
tegrada a histéria do Brasil numa escala linear de tempo, de histéria
e de relagdo com a fé crista. Sendo desde sempre cristio, o Brasil, no
século XX, deveria reencontrar nas raizes ibéricas a heranga a ser
resgatada, o elemento formador e caracterizador dos diversos povos
que, no além-mar, formaram o povo brasileiro numa simbiose de
culturas e ragas intimamente ligadas pela religido e lingua comuns.
A representacio do Brasil catdlico, adotada pela hierarquia, religiosos
e até mesmo por intelectuais leigos, foi legitimada num discurso que
reuniu de forma harmonica e una a multiplicidade de elementos que
aqui aportou (pluralidade agora apagada, pelo discurso de exaltagao
do uno, “o brasileiro”).

O Brasil catdlico pré-republicano foi pensado enquanto uma
sociedade orginica, onde elementos tio caros ao conservadorismo
religioso e politico foram identificados: a harmonia, a solidariedade, a
ordem e o comando centralizado e forte. Esses elementos encontrar-
-se-iam no cotidiano do pais e seriam interpretados como evidéncias
de uma harménica adequagio entre o direito natural e a verdade
revelada. Nesse sentido, a atitude que se esperava do Estado era a de
reconhecimento da fé, sob a pena da perda de sua legitimidade e da
consequente possibilidade de configurar negativamente o ambiente,
tornando-o propicio a desordem.

A concepgao de ordem temporal valoriza sua criagiao por Deus
e sua finalidade de servir-Lhe neste mundo material através do
concurso da Igreja, Esposa Mistica de Cristo e responsavel pela
salvagdo das almas, e dos esforcos da massa de fiéis que, sob orien-
tagdo hierdrquica, imprimem em todas as suas atividades — das mais
individuais e cotidianas as acdes publicas — elementos da doutrina
catélica, num esfor¢o continuo por restaurar a civilizacio cristd no

¢ ISAIA, Artur César, 2003a, p. 65 a 68.
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revolucionirio mundo moderno. Dessa maneira, a sociedade tem-
poral deve ser um instrumento para serem criadas condicoes favo-
raveis ao progresso do homem, tanto o espiritual quanto o material
permitindo, da maneira mais perfeita possivel, a santificacio das
almas. Tal atuacdo parte do primado do espiritual sobre o material,
das necessidades da alma/imortal sobre as do corpo/mortal:

sendo 0 homem constituido por dois principios distintos, corpo e
alma, é claro que em tudo quanto lhe diz respeito, serd muito mais
importante o que concerne a alma do que ao corpo; pois o que é
espiritual e imperecivel, vale mais do que o que é material e mortal”’.

Em decorréncia, toda a atuagao social deve orientar-se para a
santificacdo, individual ou coletiva, dos homens, para conduzi-los a
salvacdo eterna. Toda a ordem temporal deve participar deste esfor¢o
através de sua adequacdo ao principio de ministerialidade, ou seja,
a ordem temporal deve servir aos designios de Deus e da verda-
deira Igreja, pois estes designios sao mais elevados do que a ordem
temporal, ji que se inserem na ordem sobrenatural. Enfaticamente,
“a sociedade e o Estado devem ser, a seu modo, instrumentos de
santificagdo das pessoas, ajudando-as a atingir seu fim dltimo que

é alcancar o Céu”’®.

Nesse sentido, a atuagio do movimento catdlico tefepista — in-
fluenciada pelo catolicismo de reconquista recém-apontado — deve
ser interpretada a partir das matrizes filosofica e soterioldgica. A
compreensio que os tefepistas tém de Igreja e de verdade estd na
raiz de seus projetos de interven¢do no campo temporal. Essa opgao
te6rico-metodoldgica, que abrange elementos de ordem espiritual e
suas consequéncias diretas sobre a ordem temporal, foi preconizada
por vérios autores, dentre os quais Roberto Romano que, na obra
Brasil: Igreja contra Estado, elabora uma defesa veemente de anélises

77 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Cristandade: sacralidade na ordem temporal. Catolicismo,
S&o Paulo, n. 574, p. 16-32, out. 1998. p. 18.

78 Nota da Redagdo. In: OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Cristandade: sacralidade na ordem
temporal, out. 1998. p. 16.
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mais abrangentes sobre a atuagdo da Igreja, ou seja, defende que
as pesquisas sobre o catolicismo priorizem questdes doutrindrias e
soteriolégicas, bem como sua relagdo com a cultura contemporinea,
para compreender o sentido das agoes empreendidas pela hierarquia,
movimentos ou grupos catélicos. Realca o autor:

partiremos da constatacio de uma atitude soteriol6gica fundamental
no interior da Igreja. Esse anseio de salvacdo no se esgota nas
situagdes meramente conjunturais, mas se inscreve no contexto
mais amplo da luta entre a Igreja [e grupos religiosos| e os demais
poderes positivos da ordem social capitalista — o Estado, a orde-
nacdo ético-juridica da sociedade, a afirmagdo das classes e de
suas associagoes —, cuja tendéncia geral, desde o dltimo século,
foi completar o movimento de negacdo de toda transcendéncia e
liquidar a religido catélica como fonte de legitimidade do poder.
Em contrapartida, exacerba-se por parte da Igreja a dentncia da-
queles poderes como contrérios aos designios da salvagio, postos
por Deus para serem cumpridos por todos os homens”.

Romano defende que a atitude soteriolégica adotada imprime
na atuacdo de bispos, padres e leigos elementos que orientaram desde
as préticas cotidianas até importantes decisdes tomadas em nome
da totalidade da Igreja. Dessa forma, cada agdo € reinterpretada a
partir da orientacdo teoldgica, que lhe transmite um sentido dentro
do plano divino para a histéria. Em decorréncia disto, analisar a
percepgio de Igreja difundida pelos membros da TFP e conside-
rar as matrizes doutrindrias que lhe servem de referencial de acio,
tornam-se importantes elementos de interpretacdo e compreensao
de sua atuagdo no contexto politico, cultural e religioso brasileiro.
Nesse sentido, optamos por trabalhar com a proposta interpretativa
tefepista enquanto engajamento a uma determinada forma de auto-
compreensdo de Igreja, entendida como uma das diversas maneiras
de autoentendimento, uma imagem que a Igreja teve de si mesma

7 ROMANO, Roberto. Brasil: Igreja contra Estado. Sdo Paulo: Kairés, 1979. p. 22-23.
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em determinado perfodo histérico®. A questio da autocompreensio
remete 2 multiplicidade de formas de compreensdo de Igreja; destaca
a influéncia e a participagdo da institui¢do no processo histérico e
explicita, através do confronto de visdes de mundo, a multiplicidade
de entendimentos dos membros desta religido que, sendo ou ndo
representantes da proposta hegemdnica, acabam por influenciar,
dialogar ou conflitar com os demais. Como afirma Saucerotte,

a histéria das sucessivas autocompreensdes da Igreja se inscreve
assim no estudo geral das grandes superestruturas de cada época
da civilizacdo e a histéria sagrada se funde assim com a historia
dos homens, hoje quando sabemos que a histéria é a histéria dos
grandes nimeros, mas época em que sabemos também que estes
grandes niimeros atuam na histéria na medida em que tém cons-
ciéncia de formar um grupo, na medida em que o grupo social
“em si” torna-se um grupo social “para si”®.

Wernet ressalta que as autocompreensdes — consideradas pelo
autor enquanto “tipos ideais” —, exagerando alguns aspectos especi-
ficos da realidade, selecionam caracteristicas desta e as incorporam
num quadro mental relativamente homogéneo de explicacio do
mundo, que por sua vez ird transmitir 2 a¢do uma linha de conduta
em conformidade com esta realidade idealizada®. Manoel comple-
menta que as autocompreensdes representam os momentos em que
determinada forma de organizacio de tarefas autoatribuidas e de
autoentedimentos se torna dominante e, por determinado periodo,
obtém hegemonia para direcionar toda a atividade catélica®. Consi-
derando-se que a Igreja ndo é um bloco homogéneo, que suas visoes
de mundo sdo indmeras e diferenciadas, a adocio de um esquema
explicativo pela TFP, ou melhor, sua eleicao da autocompreensio

8 WERNET, Augustin. Apud: ISAIA, Artur César. Catolicismo e autoritarismo no Rio
Grande do Sul. Porto Alegre: EDIPUCRS, 1998. p. 21.

8 SAUCEROTTE, Antonio. As sucessivas autocompreensoes da Igreja vistas por um
marxista. Concilium, n. 7, p. 906-914, 1971. p. 907.

82 WERNET, Augustin. A Igreja paulista no século XIX. Sao Paulo: Atica, 1987. p. 12.
8 MANOEL, Ivan, 2004. p. 09.
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tridentina de Igreja como tnica proposta vdlida e legitima ira refletir
em seu modo de atuagdo no social.

Para Poulat o tema da autocompreensdo é uma das questoes
que sobressai, que diferencia o trabalho do tedlogo e do historiador:
“onde o tedlogo fala da autocompreensio da Igreja, o historia-
dor constata uma pluralidade de compreensdes, das quais uma,
dominante, tende a se impor como Unica vélida”®. Esta questio
aponta diretamente para a premissa de que o historiador ndo deve se
pronunciar sobre o valor ou no valor dos enunciados metafisicos,
mas deve se limitar a questionar como os homens compreendem sua
sociedade e, a partir dai, perceber a consequente autocompreensio
de Igreja que se forja. O tedlogo defende a verdade, a unicidade,
e o historiador constata a multiplicidade, a diferenca. Esta mes-
ma postura é defendida por Peter Berger, que, a partir de uma
perspectiva social, considera a religido como um empreendimento
humano, o resultado da atividade da consciéncia humana e que, por
consequéncia, ird se manifestar na realidade enquanto fendémeno
empirico. Em decorréncia desta compreensio, o autor defende que
o trabalho analitico deva ser direcionado pelo que denominou de
“atefsmo metodoldégico”, ou seja, que o trabalho do cientista social
deve ponderar a religido enquanto projecio humana, nao tendo,
portanto, nada a declarar acerca da possibilidade de esta proje¢ao
se referir a algo além do ser que a projeta®.

1.1. TFP: expoente do integrismo catélico
no Brasil

O integrismo catélico surgiu no final do século XIX e inicio do
XX, no decorrer de uma disputa interna do catolicismo. A facgdo
dos catélicos, que posteriormente serd chamada pejorativamente de

8 POULAT, Emile. Compreensao histérica da Igreja e compreensao eclesiastica da historia.
Concilium, n. 7, p. 811-824, 1971. p. 817.

% BERGER, Peter Ludwig. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da
religido. Sao Paulo: Paulinas, 1985. p. 186.
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“Integristas”, derivou de uma diferenciacio interna ao catolicismo
intransigente, movimento que passou o século XIX opondo-se
as tentativas de conciliagdo entre a Igreja e a sociedade moderna.
Na Franca, o intransigentismo coincidia com o ultramontanismo,
movimento que primava pela luta contra o mal que hé cinco sé-
culos destrufa a cristandade, pela defesa incondicional e absoluta
ao papado e pelo estimulo a uma intervengdo politica ativa dos
catélicos nas instituicdes, visando cristianizd-las. Pierucci esclarece
que o intransigentismo/ultramontanismo pautava-se pela oposi¢ao
a republica e pela sua adesio a monarquia, a soberania temporal do
papa e a manutenc¢do dos Estados Pontificios (no contexto italiano)
e por ndo admitirem em nenhuma hipétese o principio republicano
elementar da liberdade de consciéncia e de culto — este seria um
insulto a verdade tnica do dogma catdlico; um assalto a religiao
enquanto elemento estruturante bdsico da sociedade®. Como des-
tacou Fouilloux,

aresposta da Igreja ao mundo que surgiu com a Reforma e princi-
palmente com a Revolucio Francesa ou com os seus émulos, com
a agressdo laica ou anticlerical veiculada por estes, veio por meio
da construgao de um modelo de catolicismo integral e a0 mesmo
tempo intransigente. Integral porque rejeita qualquer forma de
liberalismo que separe o publico do privado e tenda a repelir a
religido para o dominio do privado por intermédio do processo de
laicizacdo. O catolicismo integral reivindica para a religido o direito
de instruir todas as atividades humanas, sejam elas quais forem.
Para isso, no entanto, precisou adotar uma estratégia evolutiva.
Por cima, a conservacio ou o restabelecimento do Estado cristio,
impondo aos suditos ou cidadaos o respeito as leis da Igreja. [...]
Por baixo, a A¢ao Catolica geral, ou especializada a partir dos anos
20, procura reintroduzir “todo cristianismo em toda a vida” [...].

8 PIERUCCI, Antonio Flavio. Ciladas da diferenga. Sao Paulo: USP, Curso de P6s-graduagao
em Sociologia; Editora 34, 1999. p. 188-189. Ver também: POULAT, Emile. Intégrisme.
In: Encyclopaedia universalis. Vol. 9. Paris: Encyclopaedia Universalis, 1985. p. 1246-
1249. / REMOND, René. L’integrisme catholique. Portrait intellectuel. Etudes. Tome
370, n%1(3701), p. 95-105, Paris, janvier 1989.
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Intransigente no sentido préprio do termo, porque esse catolicismo
rejeita qualquer tipo de transaco com a modernidade [...]. Assim,
tendem a formar-se contra-sociedades catdlicas, que encerram a
totalidade da vida dos fiéis e limitam ao mdximo o contato destes
com os Estados considerados perseguidores ou com as sociedades
consideradas impias®’.

Com a publicacao da enciclica Rerum Novarum (1891), pelo
papa Ledo XIII (1878-1903), o rompimento do grupo dos intran-
sigentes foi consolidado. Sua publica¢do acenden a chama integrista
e passou a representar um icone para a pretensio da interpretagao
literal do texto em latim. A enciclica foi recebida pelos intransigentes
como condenagdo da moderna sociedade burguesa e conclamagio a
restauragio da velha ordem social, pré-burguesa e confessionalmente
cristd. Diversa foi a interpretagio dos religiosos vinculados ao chama-
do catolicismo social. Poulat salienta que em torno da interpretagao
desse texto se estabeleceu um cisma interno, muito duro e violento
entre aqueles que se chamardo “catélicos sociais” e aqueles a quem
os catélicos sociais vao denominar “integristas”. Segundo o autor,
foi a partir desta ruptura interna no campo intransigente catdlico

que nasceu o chamado “integrismo”**.

Tendo sido criado pelos adversérios, o termo inzegrismo desig-
nava o movimento antimodernista interno ao catolicismo dos paises
latinos da Europa. Sendo uma denominagio externa e pejorativa, nao
foi adotada e autorreferenciada pelos catdlicos ultramontanos, que,
para expressarem sua posi¢do no campo catdlico, se autonomearam
tradicionalistas. O apogeu do catolicismo integral ocorreu no inicio
do século XX, durante o pontificado de Pio X (1903-1914), quando
esta doutrina passou a ser a referéncia bédsica da politica pontificia,
cujo objetivo era a retomada dos espacos perdidos com o processo
de secularizacio e de desordem desencadeado, na sua compreensio,
pela Reforma Protestante. Para os catélicos integristas, a Idade

¥ FOUILLOUX, Etienne. Integrismo catélico e direitos humanos. In: ACAT, 2001. p. 14/15.
8 POULAT, Emile. Apud: PIERUCCI, Anténio Flavio, 1999. p. 189.
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Média representou um periodo em que se obteve certo equilibrio
entre as forcas do bem e do mal — onde o pecado foi, de certa
forma, controlado pelo poder de influéncia da Igreja —, através da
consolidacio de uma sociedade hierdrquica e autoritdria, dois icones
deste modelo de catolicismo. Nessa perspectiva, a ordem medieval
surgia como um ideal para os integristas: cada um em seu lugar e
os reis fazendo os homens se submeterem a Deus, se preciso fosse,
pela espada. Nessa construgio discursiva, novamente aparecem as
diretrizes do ultramontanismo de dentincia das for¢as do mal como
responsaveis pela desestabilizacio do modelo de civilizagao ideali-
zado, responsdveis pela revolta de Lutero, pelo Renascimento, pela
Revolucao Francesa, pelos socialismos modernos etc.

Os principais elementos caracterizadores da doutrina integrista
revelam sua adesdo incondicional a tradigdo e ao papado. O inte-
grismo parte da convicgdo de que a autoridade sacra para a qual
se preconiza uma inerrancia literal € o texto papal (destacamos: de
determinados pontifices!), e ndo a Sagrada Escritura. O zelo mili-
tante de religiosos e leigos defensores deste catolicismo ¢ pautado
pela defesa dos valores religiosos ameagados de decomposicio pelo
nocivo efeito da modernidade, que é concebida como a sindrome
antagonica a tradi¢do que se quer preservar, ou, como a definiu
Pio X, a “sintese de todas as heresias” (Enciclica Pascendi, 1910).
Nesta sociedade moderna contaminada pelas sindromes desagrega-
dora e laicizante, o tUnico vetor legitimo com poder suficiente para
interromper este processo, o tnico fator portador da boa ordem
sociopolitica é a Igreja Catélica hierdrquica. Dessa forma, para a
efetiva restauracio da civilizagao crista (considerada como permeada
e regida pela simbologia catélica em todas as suas instdncias e ins-
tituigoes) € necessario um esforco pela reconquista ou manipulagio
do poder politico pelos catélicos, ou seja, visando a perpetuagdo
de uma tradi¢do declarada “imutével” e totalizante, os integristas
estimulam uma recuperagio do poder politico para fins religiosos®’.

% PIERUCCI, Antdnio Flavio, 1999. p. 189/190.
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E importante mencionar que, além do confronto com os
elementos externos a Igreja, o catolicismo integral também foi
estruturado no confronto com outras correntes do préprio cato-
licismo, como o modernismo, o catolicismo social e o catolicismo
liberal. Considerando tais autocompreensdes de catolicismo como
carentes de legitimidade, visto suas tentativas de algum tipo de
didlogo, conciliagdo ou adaptacdo ao mundo moderno, os integris-
tas posicionavam-se enquanto legitimos defensores das verdades da
Igreja, de sua tradigdo imutdvel e da supremacia do espiritual sobre
a efemeridade da esfera temporal:

somos catélicos romanos integrais, isto é, colocamos acima de
tudo e acima de todos nao apenas o ensino tradicional da Igreja na
ordem das verdades absolutas, mas também as diretrizes do papa
na ordem das contingéncias praticas. A Igreja e o papa constituem
um todo tnico™.

Os tefepistas também enfatizam veementemente sua vinculagdo
total ao catolicismo em contraposi¢do aos catélicos progressistas, que
estariam, com a adaptacio da doutrina e das praticas pastorais ao
“espirito dos tempos”, traindo seu verdadeiro papel de difusores
da verdade catélica, sendo coniventes com as filosofias modernas e
acristas, defendendo e propagando o germe comunista na Igreja de
Cristo. Diante desta situagio, considerada preocupante, os tefepistas
se autoproclamam os “arautos da civilizagao crista”, o grupo catélico
“auténtico”, ndo influenciado pelo espirito moderno. Podemos con-
siderar como exemplo simbélico desta declaracao publica de adesao
total ao catolicismo o testamento de Plinio Corréa de Oliveira. Do-
cumento simbolo para a construgdo da imagem do lider como real e
confesso devoto da Igreja que, apesar das campanhas movidas contra
seus lideres ou grupos, s6 viveu para engrandecé-la e protegé-la das

% LA VIGERIE, 05/12/1912. Apud: GOMES, Francisco J. S. Integrismo. In: SILVA, Francisco
Carlos Teixeira da. MEDEIROS, Sabrina Evangelista. VIANNA, Alexander Martins (Dir.).
Dicionario critico do pensamento de direita: ideias, instituicdes e personagens. Rio
de Janeiro: FAPERJ: Mauad, 2000. p. 254.
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“Investidas de Satands”. Em seu testamento, firmado ainda em 10
de janeiro de 1978, o fundador da TFP afirmava:

declaro que vivi e espero morrer na Santa Fé Catélica Apostélica
e Romana, a qual adiro com todas as veras de minha alma. [...]
De tal sorte que todas as pessoas, instituicoes e doutrinas que
amei durante toda a vida, e atualmente amo, s as amei ou amo
porque eram ou s3o segundo a Santa Igreja, e na medida em que
eram ou sdo segundo a Santa Igreja. Igualmente, jamais combati
instituicdes, pessoas ou doutrinas sendo porque e na medida em
que eram opostas a Santa Igreja Catélica™.

Em defesa da reconstrugao da civilizacio cristd, os tefepistas
pautaram sua atuagdo pela reconquista de espagos perdidos pela
religido monopolista pré-republicana e pela vigilancia continua
sobre os proprios membros da Igreja, acao esta relacionada com
a declaracio de Paulo VI da presenca da “fumaca de Satanés” no
templo, que dia-a-dia estaria se dilatando mais, ou seja, da influéncia
crescente do mal na prépria Igreja®. O trabalho de identificagdo
dos inimigos e a consequente acusagdo publica é um elemento
decisivo da atuagio tefepista; esforgo que muitas vezes teve como
consequéncias o confronto com membros da hierarquia e os comu-
nicados da Conferéncia Nacional dos Bispos do Brasil (CNBB)
advertindo contra as suas atividades pouco ortodoxas e clamando
para que os fiéis ndo ingressassem em suas fileiras. Pierucci reforca
esta questdo ao salientar que a partir da consolidagio do integris-
mo, durante o pontificado de Pio X, e da consequente agregagio
dos demais catélicos conservadores em suas fileiras, sua atuagdo
pautou-se pela continua vigildncia contra os considerados inimigos
internos e externos do catolicismo. Conforme o autor, o integrismo
se tornou uma estrutura de acolhida para os chamados “tradiciona-

9 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Nossa Senhora foi sempre a luz da minha vida. O testa-
mento do cruzado do século XX. Catolicismo, Sao Paulo, n. 550, p. 34, out. 1996.

92 PAULO VL. Alocugao “Resistite fortes in fide” de 29/06/1972. Apud: OLIVEIRA, Plinio
Corréa de, 1998. p. 168.
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listas”, “ultraconservadores”, “ultraortodoxos” e “antimodernos” de
proveniéncias e inspiragoes diversas, muitas vezes resvalando para a
constitui¢o de organizagdes secretas e conventiculos conspiratérios.
Os integristas estariam dispostos a intensificar, a assessorar a ofensiva
contra os “inimigos internos” na urgéncia de denunciar, perseguir e
infamar os “desviantes” (e nio de construir coisas novas), na tentativa
de impedir qualquer mudanga que fosse considerada ameagadora a
integridade da religido catélica™.

Jodo Camilo de Oliveira Torres ressalta que uma justa inter-
pretagdo desta compreensio de catolicismo deve considerar que sua
fundacio € dupla, ou seja, o integrismo estd ancorado no cariter
perfeito da Revelagdo e no cardter catastréfico da histéria. O pri-
meiro pilar do integrismo ressalta que a Revelagdo, sendo palavra
de Deus dirigida aos homens, é perfeita e plenamente realizada.
Para os catélicos, essa premissa produz a convic¢do de que, sendo
o ensinamento da Igreja “verdadeiro” e a “verdade imutdvel”, o
ensinamento da Igreja também deve ser “imutdvel”. As mudangas,
tdo temidas pela sua imprevisibilidade e descontrole, podem ferir
os dogmas e conduzir ao erro™.

J4 o segundo pilar refere-se a concepg¢io judaico-crista de
histéria, e parte da ideia de que sua fundacio foi resultado de
uma catastrofe: o pecado original. A partir do pecado primeiro, o
homem transformou-se num ser miserdvel, suscetivel a doenga, a
infelicidade, a0 medo e & morte, em termos gerais, o pecado original
colocou a desordem e a morte no mundo. Esse fato introduziu o
mal na trama dos acontecimentos e estabeleceu uma histéria para o
homem, o introduziu na temporalidade, numa luta entre contrarios
que se consolidard no Juizo Final. Delumeau, analisando a questao
do pecado original, distinguiu as caracteristicas principais que decor-
rem da visdo crista sobre esse evento: primeiramente essa doutrina
constata a presenca marcante do mal, sob as mais variadas formas,

% PIERUCCI, Antdnio Flavio, 1999. p. 190.

9 TORRES, Jodo Camilo de Oliveira. Histéria das ideias religiosas no Brasil. Sao Paulo:
Grijarbo, 1968. p. 219 a 221.
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em toda a histéria humana; depois, surge o esforco teoldgico por
indicar o culpado deste erro, o que se fez culpabilizando 0 homem
e eximindo Deus; a terceira caracteristica decorre da afirmacio
de que a morte do homem é consequéncia do primeiro pecado;
por fim, como forma de alimentar as esperancas nos dias futuros,
proclama-se a salvagdo pela acio de um redentor”. Tal construcio
apresenta o tempo histérico como marcado pelo pecado, iniciado
pelo ato de desobediéncia de Adio e Eva e distinguindo o estado
original de perfeicdo da consequente condicdo da presenca domi-
nante do pecado entre os homens, “a Encarnagdo desencadeia um
processo de salvacio, de libertagdo do pecado; o fim dos tempos
assinala a condenagdo definitiva dos pecados e a gléria eterna dos
nio pecadores” %, numa prospec¢do em que os acontecimentos sio
explicados, impulsionados ou determinados, ou néo, pela situagdo
pecaminosa.

O préprio Joao Camilo de Oliveira Torres assinala o impor-
tante papel do fundador da TFP, Plinio Corréa de Oliveira, na
sistematizagdo deste pensamento catastréfico da histéria com a obra
Revolugao e Contra-Revolugao, na qual a perspectiva pecaminosa
é crucial. Em entrevista ao mensario 30 Giorni, o préprio Plinio
afirmou que sua obra sustentava-se na tese de serem a I Revolugio
(Humanismo, Renascimento e Protestantismo) e a II Revolucao
(Revolugao Francesa) resultados de enormes pecados coletivos, nio
somente do ponto de vista intrinseco, mas também pela quantidade
de almas que foram persuadidas ou arrastadas por elas, e pela vasti-
dao dos territérios em que se desenvolveram”. Torres, no entanto,
ressalta que nesta publicacdo hd um distanciamento do conceito de
contrarrevolucdo maistreano em favor da adocio da matriz marxista:

% DELUMEAU, Jean. O pecado original. In: O pecado e o medo: a culpabilizagao no
Ocidente (séculos 13-18). Vol. I. Bauru: EDUSC, 2003. p. 476.

% CASAGRANDE, Carla. VECCHIO, Silvana. Pecado. In: LE GOFF, Jacques. SCHMITT,
Jean-Claude (Coord.). Diciondrio tematico do Ocidente Medieval. |l Volumes. Bauru:
EDUSC; Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002. p. 337.

9 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Entrevista ao mensario 30 Giorni. Apud: CATOLICISMO,
Fatima e a TFP: Catolicismo. N° 474, junho de 1990. Disponivel em: <http://www.
pliniocorreadeoliveira.info/entrevistas.asp>. Acesso em: 27/outubro/2004.
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Plinio considera a contrarrevolucio uma revolucdo ao contrério
(concep¢do vinculada a reagdo), e ndo enquanto o contrario da
revolucdo (a ordem em si), como defendeu Joseph de Maistre™. O
préprio Plinio enfatiza que entende a contrarrevolugdo como uma
re-acdo, uma agio dirigida contra outra ac¢do, como a restaura¢ao
da ordem”. Para Plinio, tais conceitos sio diferenciados, ou seja,
por ordem compreende a reta disposicdo das coisas, segundo seu
fim préximo e remoto, fisico e metafisico, natural e sobrenatural, de
modo que a ordem por exceléncia teria sido a cristandade medieval;
j4 a revolugio é compreendida como todo o esfor¢o que vise dispor
os seres contra esta ordem; e, por fim, a contrarrevolugio é todo o
esforgo que visa circunscrever e eliminar a revolucio que, portanto,
deve existir previamente)'”’.

Arno Mayer, em estudo sobre o tema, ressaltou que a contrar-
revolugio nio é um fenémeno de equilibrio, politico, econdmico
ou social, mas sim um produto da instabilidade, das cisdes e da
desordem'’. Mayer também aponta, como j4 discutimos em traba-
lho anterior'® que os contrarrevoluciondrios muitas vezes tém uma
atuagdo semelhante a dos préprios revoluciondrios, destacando-se
por apresentarem-se como Unicos portadores de uma solugio para
sanar os problemas. Seu arsenal doutrindrio é profundamente ins-

9 TORRES, Joio Camilo de Oliveira, 1968. p. 221/222.

Joseph de Maistre (1753-1821) — escritor, fil6sofo, diplomata e advogado. Foi um dos
proponentes mais influentes da contrarrevolugao no periodo imediatamente posterior a
Revolugao Francesa. Defendia a restauragao da monarquia hereditéria, suprema autori-
dade do papa, quer em matérias religiosas como em matérias politicas. Acreditava que
apenas os governos baseados na doutrina crista, implicita nos costumes e instituicoes
de todas as sociedades europeias, poderiam evitar as desordens que seguiram a imple-
mentagdo de programas politicos racionalistas. Entusiasta do principio de autoridade,
defendeu-o em todos os dominios: no Estado, enaltecendo a monarquia; na Igreja,
enaltecendo os privilégios do papado; no mundo, glorificando a providéncia divina.

9 OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1998. p. 91 e 93.

10 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Auto-retrato filoséfico. Catolicismo, Sao Paulo, n. 550, p.
3-33, out. 1996, p. 08.

19" MAYER, Arno. Dindmica da Contra-Revolugdo na Europa, 1870-1956. Uma estrutura
analitica. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1977. p. 14.

102 7ZANOTTO, Gizele. E o caos!!! A luta anti agro-reformista de Plinio Corréa de Oliveira.
2003. Dissertagdo (Mestrado em Histéria Cultural) — Programa de P6s-Graduagdo em
Historia, Universidade Federal de Santa Catarina, Florian6polis, 2003. p. 11 a 13.

71

Capitulo . A TFP e o catolicismo brasileiro




pirado pelos moldes do conservadorismo e da reacdo. No caso da
TFP, entidade que consideramos representante da contrarrevolucio,
mas com uma saliente acio conservadora em épocas menos criticas,
entendemos que sua atuacio esteja pautada em um projeto politico
reaciondrio de restauracdo de um passado mitificado e romantizado
ordenado por institui¢coes que sustentam uma ordem hierdrquica
de privilégios, projeto este sistematizado pelo seu lider médximo,
Plinio Corréa de Oliveira. Em outros termos, a TFP, servindo-se
do arcabouco doutrinal reacionério de seu lider, atua na sociedade
como um movimento contrarrevoluciondrio e/ou conservador que
defende a restauracio e ou manutengio de elementos de um modelo
politico-social idealizado e localizado temporalmente no passado,
o medievo.

1.2. A exaltacio de uma tradicao
construida

O termo tradicdo deriva do vocabulo latino tradere, que signi-
fica “entregar, transmitir”. Em sentido estrito designa a difusdo de
conhecimentos e praticas de uma geragdo a outra, ou seja, designa
uma transmissdo de conhecimentos, de cultura entre geracoes. Na
utilizacdo do termo pela Igreja, que a difere da Sagrada FEscritura,
tradicao passou a designar o conhecimento concernente a fé e a
moral, transmitido primeiramente de forma oral e depois assumindo
a forma escrita. A respeito de sua origem, se tem Deus por autor
imediato, é considerada divina, cujas caracteristicas especificas sdo
de imutabilidade e perpetuidade. Se derivar do poder concedido por
Deus a Igreja, procedente da a¢do pastoral que ¢ transmitida em
plenitude a todos os sucessores de Pedro, se diz que ¢ eclesidstica.
Essa pode ser mutdvel quando se referir especificamente as questdes

de ordem disciplinar'®.

'93E. R. Tradizione. In: ISTITUTO DELLA ENCILOPEDIA ITALIANA. Enciclopedia Italiana
di Scienze, Lettere ed Arti. Roma: Istituto della Encilopedia Italiana, 1950. p. 139/140.
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Yonnaras, em artigo onde discute o significado da tradi¢io para
o grupo “tradicionalista” e para os demais cristdos, enfatiza que a
leitura pés-conciliar deste termo veio ressaltd-la como a transmis-
sdo da experiéncia da Boa-Nova entre os fiéis, sublinhando que tal
transmissao necessita da comunidade, da coletividade para se realizar.
Analisando o tradicionalismo, o autor destaca a alteracio deste co-
nhecimento em convicgoes individuais, em certezas intelectuais que
substituiriam o funcionamento da tradi¢dao comunitaria por multiplas
“tradictes” isoladas da transmissdo de uma experiéncia comum.
Dessa forma, as “tradigdes” seriam concebidas enquanto material
religioso auténomo, objetivado e imutdvel — as transformariam em
valor em si. Conforme o autor,

na linguagem da Igreja, chamamos de “tradicionalismo” (traditio-
nalismus) esta tendéncia extrema que faz da Igreja uma religido,
que substitui a comunhdo das relagdes do corpo eclesial pela
disciplina individual e que se apega a modelos dados e a férmulas
codificadas. Os modos de participagio na comunhio eclesial se
tornam autébnomos em relagao ao proprio fazo da participacio e a
seu prosseguimento, cessam de servir e de expressar a incorporagao
ao modo eclesial de viver. Sdo absolutizados como valores em st,
sdo erigidos em idolos, em dados “sagrados” por si mesmos que
convém resguardar, no tempo, intactos e inalterados'".

Esta leitura do catolicismo altera e solidifica a compreensio da
tradi¢do, que se transforma “num compéndio de formulas de “ortodoxia”
Jossilizadas, nutrindo uma auto-suficiéncia individual fiel a modelos

mortos”'””. Embora a preocupacdo do autor seja com a defesa da
proposta pés-conciliar de Igreja, mais coletiva e menos ortodoxa,
parece-nos bastante interessante esta compreensao de tradicionalismo
enquanto uma doutrina catélica que solidifica a ideia de tradi¢io

em normas e ritos, visto que dai derivam as teses de tradicao caté-

194 YONNARAS, Christos. O desafio do tradicionalismo ortodoxo. Concilium. Ecumenismo,
n° 241, p. 105-113, 1992/3, p. 109.

195 |dem, p. 108.

5

Capitulo . A TFP e o catolicismo brasileiro




lica verdadeira, ou seja, una e legitima. Aproximando-se da leitura
critica sobre o integrismo catélico, Yonnaras também enfatiza o
sentido individual desta construgio discursiva ao afirmar que deste
apego a tradicio, o tradicionalista retira a autocerteza de sua virtude
pessoal. Ele se utiliza deste arcabougo rigoroso que, por seu status
reconhecido, € transformado em uma couraga individual de certeza
da ortodoxia, e, portanto, da salvagio'®.

A enfética defesa tefepista da tradigdo, expressa no préprio
nome da Sociedade, agrega dois significados num imbricamento que
torna o termo designativo tanto dos costumes e dos ensinamentos
considerados “verdadeiros” e “legitimos”, que estariam diretamente
relacionados com a concepgio cristd de vida e de mundo, quanto
as incorporagdes positivas a estes, resultantes de um processo his-
térico que aponte para a santificagio dos homens. Assim, tanto a
transmissdo e o desenvolvimento dos valores em 4mbito familiar e
social, quanto os ensinamentos da Igreja (derivados dos Padres da
Igreja, dos ap6stolos e dos profetas) estariam contemplados nesta
compreensdo singular do termo tradi¢do que, assim concebido,
torna capital a conjun¢do — tradicio catélica: “a tradicio que nds
representamos € a tradigdo catélica, é uma tradicio cheia de vida.

”107 Nesse sentido, Plinio

Unma vida natural e sobrenatural ardente
Corréa se esforcou por indicar que a “verdadeira” tradigdo pressu-
poe a existéncia de dois principios: que qualquer ordem de coisas
auténtica e viva tem em si um impulso rumo ao aprimoramento ¢ a
perfeicdo e que, portanto, o “verdadeiro” progresso nio é destruir
o conhecimento anterior, mas somar a ele: “em suma, a tradicdo
é a soma do passado com um presente que lhe seja afim. O dia
de hoje ndo deve ser a negacio do de ontem, mas a harménica

continuagdo dele”.'”

196 |hidem.

197 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Discurso de 3 de Janeiro de 1992. Catolicismo, n. 494,
fev. 92. Apud: MATTEI, Roberto de, 1997. p. 208.

198 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. TFP —Tradicao, Folha de Sdo Paulo, 12 de marco de 1969.
Apud: MATTEI, Roberto de, 1997. p. 208.
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Essa compreensio agrega um sentido ativo ao conceito de
tradicdo cristd, de maneira que algumas transformacdes vivenciadas
no cotidiano (consideradas como representativas de uma concepgio
crista de existéncia) possam ser agregadas ao conhecimento anterior,
conjugando com os elementos pré-existentes e alterando positiva-
mente suas caracteristicas. Tal leitura, apesar da possibilidade teérica
de dinamicidade, mantém acesa a concepgdo de “verdade” tnica
(preconizada pelo integrismo), visto que os elementos agregados
ndo alteram significativamente a estrutura da tradi¢do, apenas acres-
centam elementos assimildveis a proposta inicial. Frederico Viotti,
membro da TFP e lider do grupo Frente Universitiria Lepanto,
segue esta mesma linha interpretativa ao observar que € a tradi¢ao
que sustenta o progredir seguro de um individuo ou de uma nacéo,
mantendo determinados valores perenes e adaptando-os aos tempos:

podemos conceituar tradi¢do como uma linha invisivel que une o
passado, o presente e o futuro de um povo, entregando ou trans-
mitindo o que foi bom, aperfeicoando o presente e projetando,
baseado no que deu certo e no progresso, o futuro'”.

Em prol de uma defesa da “ortodoxia”, os tefepistas mantém-
-se como fiéis defensores da doutrina “legitima” da Igreja. A in-
terpretacao de que as mudangas sao prejudiciais a religido — seriam
derivadas dos erros modernistas, das paixdes desregradas, dos efeitos
corrosivos da Revolugio —, justificam a recusa publica de uma coni-
véncia ou aceitagdo com o que chamam de “progressismo catélico”.
Tal explicacao, muito mais do que um recurso discursivo ante os
adversdrios, mantém a logica do sistema interpretativo tefepista
(calcado em representacdes dualistas) para os proprios membros
que, apds intensa doutrinacio, devem estar convictos de que o que
fazem ¢ legitimo do ponto de vista soteriologico e escatolégico.
Esta verdade é obtida através da manipulagio do imagindrio — e das

19VIOTTI, Frederico Romanini de Abranches. Origem e fundamento da mistica pos-
-moderna. 1995. Trabalho de Conclusio de Curso (Bacharelado em Ciéncia Politica)
— Departamento de Ciéncia Politica, Universidade de Brasilia, Brasilia, 1995. p. 114.
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representagoes e praticas que engendra — com o estabelecimento de
uma /uta de contrdrios, ou seja,

chacune de ses figures dispose d’un correspondant antithétique:
le jour et la nuit, le blanc et le noir, le Bien et le Mal, la Terre et le
Ciel, Peau et le feu, esprit et matiere, sainteté et bestialité, Christ
et Antéchrist, construction et destruiction, ascension et chute,
progres et décadence, masculin et féminin, ying et yang... (chaque
principe suscitant a son tour des attitudes contradictoires de désir
et de rejet). Cette disposition prouve une forte tendance a simpli-
fier, 2 dramatiser et a investir les phénoménes d’un haut degré de
signification. La dialectique des contraires est caracteristique des
religions [...] et, généralement, des interprétations courantes du
monde, de ’homme et de Ihistoire!!’.

Como destaca Boia, a conexdo entre mim/nds e os outros se
exprime por meio de um sistema de alteridade (da diferenga minima
a alteridade radical), que edifica todo um conjunto de diferencas

1 Na mesma li-

que servem de referenciais em nosso cotidiano
nha, Baczko aponta que € através dos imagindrios sociais que uma
coletividade (como a TFP) designa sua identidade e elabora uma
representacao de si, estabelece a distribuigao de papéis e posigoes
sociais, exprime e impde crencas comuns, donde conclui que o

imagindrio é uma representagao global e totalizante da sociedade''?.

O principal elemento destas proposicoes é o destaque que
conferem a passagem das representagdes elaboradas pelo imaginario
social a prética dos individuos, ou seja, através dos esteredtipos,
paradigmas e convencdes que se lhes apresentam como verdades,
atuam no cotidiano, pois “toda agdo social, seja de cooperagio e de
conflito, desenrola-se numa estrutura de sentido, numa troca de

"9BOIA, Lucian. Pour une histoire de i’imaginaire. Paris: Les Belles Lettres, 1998. p. 35.
" Idem, p. 33.

"2 BACZKO, Bronislaw. Imaginagao Social. In: Enciclopédia einaudi. Vol. | (Meméria-
-Histéria). Lisboa: Imprensa Nacional e Casa da Moeda, 1984. p. 309.
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significados que possibilitam a ag¢do comum ou a rivalidade”'".

E fazendo uso desta “sideracio” ambigua que o poder poderd ser
legitimado em seu exercicio, pois “as produgdes do imagindrio to-
mam forma, materializam-se nas instituicdes e nas priticas; mas,
ao mesmo tempo, elas sdo tratadas em proveito da ordem social e
do poder que a guarda”''*. Portanto, mesmo os confrontos da TFP
com a hierarquia ou as acusagdes e insubordinagdes a um pontifice
estao legitimadas nesta construgio que prima pela conservacio, e nao
pela mudanga. Entretanto, como ressalta Pierucci, é facil constatar
que a tradigdo que os integristas reivindicam ¢ uma construcao, que
agrega aspectos do catolicismo imediatamente anterior ao tempo
presente aos quais atribuem cardter imutdvel, como a autenticida-
de intangivel da liturgia em latim, do catecismo de Sio Pio X, do
rito da missa de Sio Pio V, das decisdes doutrinais e litdrgicas do
115 Filiando-nos aos estudos de Hobsbawm,
entendemos por “tradigdes inventadas” um conjunto de préticas

Concilio de Trento

geralmente reguladas/controladas por regras ticita ou abertamente
aceitas. Fstas praticas, de natureza ritual ou simbdlica, objetivam
inculcar determinados valores e normas de comportamento por meio
da constante repeti¢ao, implicando, portanto, uma continuidade em

relagdo ao passado'®.

Hobsbawm também destaca que uma caracteristica salutar
das tradicoes, espontineas ou inventadas, é sua invariabilidade. O
passado real ou forjado deve ser mantido através de priticas fixas,
e preferencialmente formalizadas, como a repeticio, elemento bas-
tante perceptivel na prética tefepista concernente a doutrina catélica.
Nesse sentido, a invengao das tradigdes pela TFP, ou melhor, a sis-
tematizacdo do que deve ser considerado como elemento integrante
desta tradicio, significa a manutencio de uma légica interpretativa

"3 ANSART, Pierre. Ideologias, conflitos e poder. Rio de Janeiro: Zahar, 1978. p. 13/14.
""* BALANDIER, Georges. O poder em cena. Brasilia: Editora da UnB, 1982. p. 27.
15 PIERUCCI, Antonio Flavio, 1999. p. 192.

1 HOBSBAWM, Eric. Introducdo: A invencao das tradi¢oes. In: HOBSBAWM, Eric.
RANGER, Terence (Org.). A invengao das tradicdes. 2. ed. Rio de Janeiro: Paz e Terra,
1997. p. 09.
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condizente com sua proposta de restauracio de uma ordenacio
social visualizada no passado. Esta sistematizacio deriva de um
esfor¢o por estabelecer uma continuidade com um passado histérico
apropriado e manté-lo, através de sua sublimagdo, como ideal a ser
recuperado. Arno Mayer, em estudo dedicado a persisténcia da tra-
dicio pré-revoluciondria na Europa moderna, destacou a poderosa
forga da permanéncia histérica, afirmando que os elementos tidos
por pré-modernos nio eram remanescentes frageis e decadentes de
um passado quase desaparecido, mas sim a prépria esséncia das
sociedades civis e politicas europeias'!’. Este estudo nos auxilia na
consideragio de que, longe de estarem exaltando o passado pelo
passado, os tefepistas estdo resgatando, através de sua atuacio,
elementos ainda presentes na propria cultura brasileira fortemente
marcada pela heranga catdlica e conservadora, como a defesa da
terra como aspecto elementar da economia, a defesa de um governo
forte e centralizador, a luta pela indissolubilidade do matriménio, a
pratica dos sacramentos como fonte legitima e exclusiva de salvacio,
o valor intrinseco das elites para o ordenamento social, a manutengao
de uma escala hierdrquica em todos os Ambitos da sociedade e da

Igreja, o antimodernismo, o anticomunismo, etc'*®.

1.3. Escala de analise: o “campo catolico
brasileiro”

"”MAYER, Arno J. A forca da tradigdo: a persisténcia do Antigo Regime (1848-1914).
S&o Paulo: Cia. das Letras, 1987. p. 15.

"% Antonio Flavio Pierucci, em pesquisa realizada nos anos de 1986/1987, destacou a
semelhanca entre o ideario conservador da classe média paulistana com o ideario dos
conservadores ingleses da década de 1940 (pesquisa realizada por Hans J. Eyseck).
Muito mais do que semelhanga, afirma Pierucci, esta situacdo revela permanéncia; a
permanéncia de um programa histérico fundante da direita, que teria seu nicleo mais
resistente na pretensao da preservagao social, numa clara manifestagao do conservantismo
enquanto uma proposta de sociabilidade antagonica a da modernidade ilustrada, “...
mais do que o campo politico stricto sensu, as direitas se constituem e se difundem
no campo metapolitico das relagdes sociais quotidianas, dos modos e estilos de vida
e da luta cultural”. PIERUCCI, Antbnio Flavio, 1999.
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Para a compreensdo do movimento catélico tefepista e sua
inser¢io no espago amplo do catolicismo no paifs, optamos por filiar-
-nos a proposta de Bourdieu de consideracio do dominio religioso
enquanto um “campo religioso”, ou seja, um espaco no interior do
qual agentes religiosos que ¢ preciso definir (padres, feiticeiros,
profetas etc.) promovem uma luta pela imposi¢ao de uma defini¢io
legitima tanto do religioso como também das formas de desempe-
nhar o papel religioso, pela delimitacdo de competéncias'”. Nesse
sentido, seus limites, que foram definidos transitoriamente durante
a sociogénese da formacio deste espaco'®’, devem ainda ser consi-
derados como dinimicos, fluidos, porosos, capazes de absorver e/
ou compor com elementos de diversos sistemas simbdlicos ou até
mesmo com outros campos (politico, econdmico etc.).

Essas fronteiras, que estariam continuamente sendo redefinidas,
apresentariam assim uma nova defini¢ao do préprio campo religioso
que, para o autor, estaria contemporaneamente se dissolvendo em
um espaco mais amplo de manipulagio simbolica, acompanhado
da perda do monopdlio da cura das almas pelos seus agentes tra-
dicionais e da prépria ampliagdo das formas de cura das almas.
Nesse sentido, uma nova disputa estaria se configurando entre os
agentes, ndo apenas a luta pela manipulacio legitima da cura das
almas, mas, conjugado a esta, o duelo pela manipulagio do poder
simbdlico, esse poder invisivel de construgio da realidade, com
imensas possibilidades de estabelecer uma ordem de conhecimento
e, portanto, de legitimagao e/ou sacralizagao desta realidade, alcando
a sua “verdade” para além do cotidiano e do ordindrio dos homens
comuns. Para tanto, este poder simbdlico sé pode ser exercido com a
cumplicidade daqueles que ndo querem saber que lhe estdo sujeitos
OU Mesmo que 0 exercem, Ou seja,

""" BOURDIEU, Pierre. A dissolucdo do religioso. In: Coisas ditas. Sdo Paulo: Brasiliense,
1990. p. 119/120.

120 A construgdo do campo religioso relaciona-se com a burocratizagao das religides e com
a consequente desapropriagdo do capital religioso dos leigos que, a partir dai, passam
a reconhecer tal desapropriagdao como legitima. A respeito da génese deste campo,
consultar: BOURDIEU, Pierre. Génese e estrutura do campo religioso. In: A economia
das trocas simbdlicas. 5. ed. Sao Paulo: Perspectiva, 2003. p. 27-78.
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o poder simbdlico como poder de constituir o dado pela enunciagio,
de fazer ver e fazer crer, de confirmar ou de transformar a visao do
mundo e, deste modo a ac¢ao sobre o mundo, portanto o mundo;
poder quase mégico que permite obter o equivalente daquilo que
é obtido pela forga (fisica ou econémica) gracas ao efeito especifico

de mobilizacio, s6 se exerce se for reconhecido, quer dizer, ignorado

como arbitrario'?!.

A desagregacio das fronteiras do campo religioso também
estaria relacionada com a redefini¢do da divisdo — historicamente
construida — entre a alma e o corpo, e da diferenciacio correlativa
do trabalho de cura das almas e de cura dos corpos. Novas formas
de cura das almas, sob a responsabilidade de leigos e através de
formas laicizadas, surgem contemporaneamente para questionar o
monopdlio religioso anterior. Para Bourdieu, “o fendmeno novo ¢é
o surgimento de profissionais da cura psicossomatica que fazem
moral acreditando estarem fazendo ciéncia, que moralizam a
pretexto de andlise”'”, apresentando nio s6 uma nova maneira de
compreender e se relacionar com o sagrado/profano, alma/corpo, mas
legando-lhe uma legitimagao através de seu cardter cientifico. Novos
agentes surgem neste campo de forcas e de lutas para transformé-lo,
questionar e disputar o espaco legitimo da manipulacao do sagrado,
o que torna possivel a emergéncia de novos lideres e grupos que,
clamando para si o papel de verdadeiros porta-vozes do sagrado,
inserem-se na disputa j4 existente, estabelecendo maior complexidade
nesta concorréncia pela cura das almas. Assim, ressaltando sempre
a dinamicidade da construcio das relagdes de poder e legitimagio
neste espaco, Bourdieu defende que, diversamente do que ocorria
com os “clérigos a antiga” — visivelmente identificaveis (batina) e
socialmente reconheciveis como portadores quase que monopolistas
do capital religioso —, os “novos clérigos” de hoje sdo quase que
invisiveis, fluidos. Contudo, complementa o autor, o clérigo tra-

21 BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. 3. ed. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil, 2000.
p. 14.

'22BOURDIEU, Pierre, 1990. p. 123.
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dicional, mesmo perdendo espago para os “novos clérigos”, ainda
conservaria o monopdlio sobre rituais socials como enterros, casa-
mentos, batizados etc., rituais que também passaram por transfor-
magoes considerdveis que os tornaram mais intelectualizados, cada
vez mais verbais e menos magicos. Para o autor, hoje passarfamos
por gradacdes multiplas dos “clérigos a antiga” aos membros das
seitas, psicanalistas, psicélogos, médicos, sex6logos, professores de
expressao corporal, de esportes e de lutas marciais, conselheiros de
vida, assistentes sociais etc., sendo que

todos fazem parte de um novo campo de lutas pela manipula¢io
simbolica da manipulagdo da vida privada e a orientagao da visao
de mundo, e todos colocam em prtica na sua agao defini¢des con-
correntes, antagdnicas de saide, do tratamento, da cura dos corpos
e das almas. Os agentes que estdo em concorréncia no campo de
manipulacio simbdlica ttm em comum o fato de exercerem uma
a¢io simbdlica. Sdo pessoas que se esforcam para manipular as
visdes de mundo (e, desse modo, transformar as préticas) mani-
pulando a estrutura da percepcio do mundo (natural e social),
manipulando as palavras, e, através delas, os principios de cons-
trucio da realidade social'®.

Nessa mesma linha interpretativa, Pierre Sanchis aponta que no
pais um verdadeiro “pluralismo” esteve presente desde os primeiros
anos da colonizagdo. As religides indigenas, africanas e a matriz
catélica portuguesa moldaram-se sincreticamente'** durante séculos,
e ainda continuam a fazé-lo, de maneira que a diversificaco de
hoje ja estd ancorada numa dinamicidade anterior de nosso campo
religioso. Neste sentido, historicamente o pais apresenta um quadro

12 |dem, p. 121/122.

124Por sincretismo, o autor entende um processo geral que faz cada grupo se redefinir
constantemente em fungdo do encontro com o outro. Esta redefinicao pode ser violenta,
voluntaria e constante, dependendo dos elementos em “confronto” e/ou encontro, e
da situagao sécio-histérica em que esta inserida. SANCHIS, Pierre. O campo religioso
serd ainda hoje o campo das religides? In: HOORNAERT, Eduardo (Org.). Histéria da
Igreja na América Latina e no Caribe. 1945-1995. O debate metodolégico. Petropolis:
Vozes, 1995. p. 96 a 98.
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de sincretismo, que em nossos dias assume novas dimensoes, mas
b )
que deriva desta raiz anterior assim descrita:

nem unidade, nem pluralidade pura, mas “pluralismo”, sob a forma
de um sincretismo que “ad-vem”, tornando porosas, através de
todas as opressoes e além de todas as resisténcias, as identidades,
e relativizando, neste sentido, a forca propriamente definitéria do
principio radical da l6gica, o principio de identidade'*.

Contemporaneamente, o Brasil vem apresentando novas ma-
nifestacoes de pluralidade, apresentadas agora como atuantes em
quatro dimensdes do campo religioso: a) a existéncia, em um mesmo
espaco social, de varias religides, “sinteses” institucionais, oferecidas
a adesdo dos fiéis potenciais, numa real configuracio de um mercado
religioso, regido pelas leis de oferta e de procura; b) a multiplici-
dade de grupos no interior das préprias institui¢oes religiosas, as
chamadas “comunidades emocionais”; ¢) a existéncia do mesmo
tipo de comunidades, efetivas ou intencionais, fora e para além das
institui¢des; d) a pluralidade no interior de cada um destes grupos

apontados anteriormente'*.

A conclusio a que chegamos apés a exposicio destas configura-
¢oes multiplas € a de que qualquer unicidade, real ou aparente, deve
ser questionada. Estamos perante um verdadeiro mercado religioso
em disputa pela cura das almas. Institui¢des variadas, ofertando
formas diversas de salvacdo, apresentam-se neste mercado que em
nossos dias jd ndo convive com facilidade com as exigéncias de uma
filiagdo exclusiva ou com a rejeigdo de influéncias externas. O plural
configura o campo religioso brasileiro, o campo catdlico brasileiro,
os grupos e movimentos catdlicos inseridos neste e, até mesmo, a
dinamicidade interna de tais grupos e movimentos. Portanto, temos
de ponderar este catélico plural, pensar de maneira plural sua con-
figuragdo interna e considerar a TFP enquanto virzualmente plural.

125 |dem, p. 103/104.
126 |bidem, p. 93.
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Tal configuragdo pode ser descrita como tipicamente pds-moderna
como passivel de construgdes ecléticas e/ou sincréticas que recortam
os universos simbdlicos e multiplicam as colagens, ao sabor do que
Sanchis denominou de uma criatividade idiossincratica (idiossin-
crética) radicalmente individual, mesmo quando for articulada em

“tribos” de livre escolha'?’.

Restringindo a escala da andlise proposta inicialmente por Pierre
Bourdieu, trabalharemos com a insercio da TFP no universo do
campo catélico brasileiro, entendido também como espaco de lutas
pela dominacio simbélica de uma visdo que se quer hegemonica de
Igreja. No campo catélico brasileiro, historicamente “declinado para
o plural”; como ressalta Sanchis, existem consideraveis possibilidades
para o surgimento e a afirmag¢do de novas associagoes € movimen-
tos, que, a partir de diferentes maneiras de interpretar a mensagem
religiosa, configuram-se enquanto novos grupos, comunidades ou
até mesmo religides, aumentando ainda mais a oferta de “visdes de
mundo” disponiveis no ji diversificado mercado religioso catélico.
Essas novas interpretacdes nio podem ser totalmente compreendidas
sem considerarmos os condicionantes culturais, econdmicos, politicos
e sociais dos atores que produzem tais interpretacdes que, como
consequéncia, produzem discursos e praticas religiosas de incidéncia
direta sobre a sociedade em que operam, estruturando sua pratica
a partir do referencial religioso que coordena suas atuacoes e lhes
confere um cardter de legitimidade divina.

No sistema religioso catélico, em especial, as vérias correntes
teoldgicas e pastorais se conformaram como respostas a realidades
histéricas concretas que, por sua vez, impulsionaram opgdes diversas
de compreensio da mensagem religiosa. Nesse sentido, as multiplas
correntes teolégicas surgiram como respostas ao contexto em que
estavam inseridas e em confronto com posturas mais consolidadas e
conservadoras, receosas de inovagoes que poderiam possibilitar alte-

127SANCHIS, Pierre. O campo religioso contemporaneo no Brasil. In: ORO, Ari Pedro;
STEIL, Carlos Alberto (Org.). Globalizacado e religido. Petrépolis: Vozes, 1997. p.
104/105.
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racoes dogmiticas. Essa heterogeneidade catélica deve ser analisada
a partir de seu contexto de elaboracio e afirmagio, visando perceber
a compreensio de Igreja que impulsiona sua atuacio, tanto religiosa
quanto social/politica (quando existente). Como ressalta Bidegain:

no estamos ante una institucion aislada sino absolutamente inmersa
en la sociedad, por tanto ella reproducen su interior las contra-
dicciones sociales y las diferentes posturas ideolégicas que puedan
existir en ella. Por eso no es homogénea ni en sus discursos ni en
sus practicas; apareciendo asi, diversas corrientes al interior del
catolicismo que son el dinamismo del cambio'**.

Essa diversidade de compreensoes eclesiais convive com a
reiterada declaracdo hierdrquica de uma Igreja que se quer una, mas
que sempre mais se depara com a pluralidade interna dos grupos
religiosos e com a crescente possibilidade de desvios doutrinais nao
passiveis de absor¢ao pela hierarquia e, portanto, do surgimento de
heresias em seu selo.

1.4. A insercao tefepista na pluralidade do
universo catolico brasileiro

A partir dos anos 80, novamente o catolicismo conservador
consolidou-se como hegemonico na Igreja Universal, resultado
prético do esfor¢o empreendido pelos seus defensores que, desde a
década anterior, empenhavam-se pela retomada das posicoes deci-
sérias dos organismos regionais, nacionais, continentais e mundiais
da Igreja. Simbolicamente, essa hegemonia foi representada como
tendo seu grande marco na elei¢io do papa polonés ao trono de
Pedro, que escolheu chamar-se Jodao Paulo II. Naquele contexto,
26 BIDEGAIN, Ana Maria. La organizacién de los movimientos de juventud de Acci6n

Catblica en América Latina. El caso de obreros y estudiantes en Brasil y Colombia.
1930-1955. Apud: BIDEGAIN, Ana Maria. El estudio de las corrientes religiosas en la
conformacion del catolicismo latinoamericano. CEHILANET — Revista de Historia da

Igreja na América Latina e no Caribe. N° 1, Ano |, 2004. Disponivel em: <http://www.
cehilanet.net>. Acesso em: 20/julho/2004.
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o catolicismo conservador se concretizou com um novo compor-
tamento que simultaneamente acolheu e/ou rejeitou os elementos
do mundo pés-moderno, conforme sua eficicia para a expansdo da
fé e consolidagdo da Igreja na sociedade. O tedlogo chileno Pablo
Richard utiliza a expressdo “neoconservadorismo progressista” para
caracterizar esta nova fase da Igreja, iniciada e impulsionada pela
politica vaticana de Jodo Paulo II. Segundo o autor, o novo papa
imprimiu ao seu longo governo uma marca contraditéria a Igreja,
representada por préticas autoritdrias internas e por discursos e

12 Tal proposta resultou também da

gestos reformistas ad extra
andlise realizada durante o Sinodo dos Bispos reunido em Roma para
debater o tema “Celebrar, verificar e promover o Concilio Vaticano
I1”] em celebracio e avaliagdo dos vinte anos de encerramento do
periodo conciliar. Apés a conclusdo dos trabalhos, os padres sinodares
“verificaram” que o Concilio foi “uma legitima e valida expressao
e interpretacdo do depdsito da fé”, contrariando os espiritos mais
reaciondrios, dvidos pela declaracdo oficial de ilegitimidade deste
evento. Ressaltaram também falhas e dificuldades na sua aceitacio,
mas, mantendo a linha de defesa da proposta conciliar, constataram
que essas “sombras” sdo em parte resultado de uma compreensao
e aplicagdo ndo plena da doutrina elaborada, lembrando que nem
todos os problemas pés-conciliares do catolicismo foram causados
pelo Concilio. Portanto, concluiram os padres, houve uma leitura
parcial e seletiva do Concilio e uma consequente interpretacio
superficial de sua doutrina, problema que deveria ser sanado pelo
seguinte método progressivo: 1°) conhecimento mais amplo e mais
profundo do Concilio; 2°) sua assimilagdo interior; 3°) sua reafir-
magdo amorosa e 4°) sua atuagao'.

12 RICHARD, Pablo. Apud: AZEVEDO, Dermi. Desafios estratégicos da Igreja Catélica.
Lua Nova, n® 60, p. 57-79, 2003. p. 67.

13 COMUNICADO MENSAL DA CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL.
“Relatio finalis”. A Igreja, na palavra de Deus, celebra os mistérios de Cristo para a
Salvagao do mundo. Sinodo dos bispos “Celebrar, verificar e promover o Concilio
Vaticano 1I”. 24 de novembro a 08 de dezembro de 1985. Ano 14. n? 396, 31 de
dezembro de 1985. p. 1672/1673.
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Sendo um dos objetivos do Sinodo a verificacdo da efetiva
aplica¢io dos ensinamentos conciliares e, portanto, do consequente
julgamento sobre a acdo social e politica de determinados grupos
vinculados ao cristianismo da libertacao, esperava-se uma interpretacao
desta atuacio revoluciondria. Assim sendo, os padres sinodares res-
saltaram que se detiveram “diante dos erros, confusoes e falhas que,
por causa do pecado e da debilidade dos homens, foram ocasido

de sofrimento no seio do povo de Deus”"!

, numa demonstragio
explicita da postura que o discurso oficial emanado de Roma seguiria
a partir dai —a do conservadorismo. Dessa maneira, efetivou-se uma
série de condenacdes e punicdes devido aos desvios dos tedlogos e
religiosos mais comprometidos com as causas sociopoliticas, explici-
tando sua debilidade como causa de uma interpretagio equivocada
dos documentos conciliares. A compreensao legitima, a partir dai,
seria elaborada por Roma, aprovada pelo papa e, consequentemente,

deveria ser adotada por toda a Igreja.

Em suas conclusdes, o documento final do Sinodo real¢ou
que a Igreja efetivamente se encontrava diante de uma crise que s6
poderia ser superada pelo reforco do centralismo. Também primou
pela admissdo de uma politica inclusiva e valorativa de elementos
regionais nas Igrejas locais, que tornou mais expressiva a convi-
véncia de grupos heterogéneos e até mesmo antagdnicos em uma
institui¢do que, sofrendo com a perda crescente de influéncia, poder
e fiéis, implementou uma estratégia de manutengio e ampliagdo de
seu publico através da rolerdncia as inimeras organizagoes religio-
sas e/ou leigas surgidas no pés-guerra, ressaltando a “variedade e
a pluriformidade na unidade”'*?. Assim, optou-se pela legitimacio
de uma pluralidade de formas religiosas, nas quais o minimo de

3! Idem, p. 1669.

32 Nesta descri¢ao, percebemos efetivamente a manutengao do discurso da diversidade
na unidade, denotando que, afora as diferencas de atuagdo e interpretagdo da dou-
trina, existem elementos comuns que possibilitam tal conjungao de movimentos e
grupos heterogéneos na unicidade do catolicismo. Conforme o documento: “Porque a
pluriformidade é a verdadeira riqueza e traz consigo a plenitude, ela é a verdadeira
catolicidade; o pluralismo, ao contrério, de posi¢oes fundamentalmente opostas leva
a dissolugdo, a destruicao e a perda de identidade”. Ibidem, p. 1679.
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reconhecimento identitdrio relacionava-se com a aceitacio do nicleo
dogmitico das chamadas “devocdes brancas”: infalibilidade papal,
Imaculada Assuncio de Maria e transubstanciacio eucaristica. Nesse
sentido, ainda no Sinodo, sublinhou-se a necessidade da unidade
hierdrquica (portanto, centralizadora) e sacramental. Conforme o
Retatio Finalis:

pela unidade da fé e dos sacramentos, e pela unidade hierdrquica,
e modo especial com o centro da unidade que nos foi dado por
Cristo no servico de Pedro, a Igreja é aquele povo missinico (sic)
de que fala a Constitui¢io “Lumen Gentium” n° 9; desse modo a
comunhio eclesial com Pedro e com os seus sucessores ndo é obs-
tdculo mas antecipagio e sinal profético da unidade mais plena'®.

Visando elaborar um esquema interpretativo e compreensivo das
identidades catélicas em disputa pela legitimidade ou pela hegemo-
nia cultural no interior da Igreja, Sérgio Coutinho apresentou uma
proposta de localizacio dos diversos grupos existentes. Ressaltando
a necessidade da formagio de “comunidades de sentido” que confi-
gurassem os diferentes grupos enquanto significativos neste espaco
de conflitos que é o campo catélico. O autor apresentou as diversas
correntes em sua relagio de disputa pela conquista de implantagio
de uma proposta hegemonica para a Igreja. Portanto, novamente
estamos apresentando um processo de disputas de propostas dispares
que, para alcangarem €xito ou para manterem-se como significativas
tém de estar continuamente sendo renovadas, recriadas, defendidas e
modificadas, visto que estdo sendo confrontadas, resistidas, limitadas,
alternadas e desafiadas ininterruptamente. Assim, sublinha o autor,
devemos trabalhar com a no¢ao de hegemonia como inserida em um
contexto onde também estdo surgindo propostas contra-hegeménicas
e/ou hegemonicas alternativas, num processo de conflitos constantes.
O autor inicia apresentando identidades catélicas elaboradas ou

% bidem, p. 1678.
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consolidadas nos anos 50, mas que, pela sua eficicia, ainda estdo
presentes no campo catélico contemporaneo'*. Sao elas:

Ldentidade hegemonica-politica do catolicismo tradicional romani-
zado — Representado pelos defensores do projeto de neocristandade,
de restauragdo de uma civilizacio cristd que conservasse o perfodo
medieval e a proeminéncia da Igreja como ordenadora do social.
Seus instrumentos de destaque foram: Apostolado da Oragéo,
Congregagdes Marianas, Filhas de Maria, Cruzadas e Congressos
Fucaristicos, Universidades Catdlicas e A¢ao Catélica.

Identidade contra-hegemonica alternativa do catolicismo social —
inspirado especialmente no pensamento de Emmanuel Mounier
(1905-1950) e do Padre Louis Joseph Lebret (1897-1966). Sua én-
fase é mais social, voltada para a questio da pobreza e das condicdes
infra-humanas de vida das populagdes pobres das grandes cidades.

Identidade contra-hegemonica de cardter residual do catolicismo
popular tradicional — catolicismo totalizante, que insere o individuo
e a sociedade numa ordem em que a matriz da natureza predomina
e onde o elemento religioso penetra todas as esferas da existéncia'®.

Com o Concilio Vaticano II, houve uma renovagao expressiva
das identidades catdlicas pré-existentes a partir da alteracdo da
percep¢do de Igreja como estrutura hierdrquica para a nogao de
Igreja como “povo de Deus”. Uma nova configuragio iniciou sua
formacio: as identidades existentes foram reelaboradas, novas iden-
tidades foram formadas e novos grupos inseriram-se neste espago
de disputa pela hegemonia cultural na instituicdo. Nesse sentido,
como ja mencionamos, a retomada do controle pelo catolicismo
conservador, iniciado ainda nos anos 70 como resposta aos avancos
do catolicismo de libertagdo, configurou um novo quadro. Coutinho
elaborou uma tipologia deste novo cendrio do campo catélico brasi-
leiro, ainda coexistindo com as identidades apontadas acima, em sua
relacdo com o contexto que vivenciamos, demonstrando que cada

13 COUTINHO, Sérgio Ricardo. Histéria recente do catolicismo no Brasil. Encontros
Teoldgicos, n® 37, Ano 19/1, p. 91-107, 2004.

13 COUTINHO, Sérgio Ricardo, 2004. p. 96 a 98.
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dia fica mais dificil falarmos do “catolicismo” enquanto movimen-
to unico: 1) Posicao de identificacao — assume o sistema neoliberal,
tornando-se quase que a sua religido; 2) Posi¢ao de adaptagio cultural
— assimila e/ou conforma-se com a cultura pés-moderna; 3) Posi¢ao
de gueto — rejeita a cultura pés-moderna como consequéncia da sua
interpretacio de que ela destréi o sistema religioso. E representada
por movimentos que optaram pela vida comunitiria como forma
de rejeicio a0 mundo moderno. Tais grupos estdo empenhados
no trabalho de conversio, na refundagio da comunidade de fiéis;
4) Posicao de cruzada, de fundamentalismo agressivo — estes grupos
fecham-se e tornam-se agressivos com a nova cultura. Defendem
uma restauragdo da civilizacio cristd medieval como unica alterna-
tiva para o mundo pés-moderno. Concebem o cristianismo catdlico
como um projeto histérico; §) Posicdo de restaura¢io — enfrenta o

sistema neoliberal, buscando a reforma do mundo para a religiao'*.

Para Coutinho, as duas primeiras posi¢oes (de identifica¢io e
de adaptacio cultural) conjugam-se e sio representadas pelos movi-
mentos vinculados ao neopentecostalismo catdlico, que ressaltam a
concorréncia e a competi¢ao em todos os dmbitos da vida cotidiana,
configurando uma verdadeira teologia da prosperidade de matriz
cat6lica. Ambas as posicdes afirmam que a Igreja é o espirito e tém
a pretensdo de colocar no horizonte de seus objetivos informar e/ou
influenciar toda a Igreja com o novo espirito, para que toda a Igreja
seja carismdtica. Dentre seus grupos, destacam-se a Renovacio
Carismatica Catélica (RCC) e a TV Cangio Nova.

O terceiro grupo, a posi¢io de gueto, foi descrito por Gordon
Urquhart em uma andlise-depoimento sobre alguns destes movimen-
tos. O autor ressaltou que seu surgimento se relaciona diretamente
com a eleigao de Karol Wojtyla para o papado e da consequente
opgio deste pontifice pela implementagao do modelo polonés na
Igreja Universal, que estimula a participagdo mais ativa do laicato
nas atividades da Igreja, mas sempre sob o comando e/ou impulso
partindo do clero ou de algum agente leigo autorizado, ou seja, uma

1ldem, p. 98 a 106.
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participacio laica controlada e dirigida pela hierarquia. Tais grupos
ofereciam ao novo papa importantes elementos para a restauragio da
Igreja pés-conciliar, abalada por discussdes doutrindrias e teoldgicas
e com o envolvimento de religiosos em movimentos de mudanca
social. Entre suas caracteristicas mais convenientes, destacamos: a
obediéncia incondicional ao Papa e 4 hierarquia (que os apoia), forte
centralizagdo, eficiente sistema de comunicagio, extremado {mpeto
expansionista e missiondrio, tendéncia marcadamente conservadora
e autossuficiéncia financeira’.

O quarto grupo, identificado com uma posi¢ao de cruzada, é
representado pela Frente Universitdria Lepanto, que foi criada em
abril de 1998 na cidade de Brasilia, e segundo um de seus lideres,
o sr. Frederico Romanini de Abranches Viotti (membro da TEFP)
0 grupo

nasceu do desejo de alguns jovens — todos catdlicos apostélicos
romanos — de defender a doutrina catélica em seus ambientes,
seja nas universidades ou nos colégios por elas frequentados. Era
a forma que nés, estudantes leigos, tinhamos para nos contrapor
a avassaladora onda de descristianizagdo da sociedade atual e
oferecer um pequeno ato de amor e de reparacio em defesa do
Corpo Mistico de Cristo, que é a Igreja fundada por Nosso Senhor
Jesus Cristo'.

Representativo de seu pensamento foi a escolha do nome de seu
boletim, Post-Modernidade. Sua compreensio é de que a modernida-
de morreu e de que este é o grande acontecimento a ser enfrentado
pela nossa geraco. Assim, o nome Post-Modernidade nao representa
sua adesdo a atual era de caos e de anarquia que muitos chamam de
“p6s-modernidade”; mas o contrario. Por combaterem a desordem
que esta se estabelecendo no mundo atual, é que se levantou esta
137 Os grupos descritos pelo autor foram Comunhao e Libertagao, Focolare e Neocatecu-

menato. URQUHART, Gordon. A armada do papa. Os segredos e o poder das novas
seitas da Igreja Catolica. Rio de Janeiro: Record, 2002.

138 CATOLICISMO. Entrevista: Frente Universitaria Lepanto. Catolicismo, Sao Paulo, n®
622, p. 21-23. Outubro/2002. p. 21.
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bandeira, o simbolo de um ideal que aponta para o futuro. Nesse
sentido, “a Frente Universitaria Lepanto afirma e proclama a certeza
de que a pés-modernidade ndo serd a era do caos e da anarquia,
mas, pelo contririo, serd o tempo da restauragio da Civilizacao

Cristd, sem a qual o mundo sogobrard”'®.

Por fim, a posigdo de restauracdo, destaca grupos que funcio-
nam através de uma logica organizacional que entende a religido
enquanto um “empreendimento sdcio-politico de reconquista catélica
do mundo secularizado”, como destacou Enzo Pace. Essa posi¢ao
de restauragdo seria representada especialmente pelos grupos Opus
Dei e Legiondrios de Cristo.

Complementando a exposicio de Coutinho, defendemos que
tal tipologizagdo nao deva ser compreendida como definitiva e ri-
gida. As fronteiras entre os diversos “universos catélicos” ¢ muito
sutil, de maneira que as possibilidades de trinsito, adaptacio e
composi¢do entre os modelos devam ser consideradas plausiveis e
também muito eficazes. A prépria caracterizacdo da TEFP nos leva a
tal conclusio, visto que sua atuacio reflete tanto a posicio de gueto
quanto o modelo de reedificagio da cristandade, derivadas em grande
parte da identidade hegemonica-politica do catolicismo tradicional
romanizado do inicio do século XX, numa conjugagio efetiva de
elementos complementares de uma concepcdo contrarrevoluciondria
de atuagdo. Publicamente, a TFP destaca-se pela defesa enfética
de uma proposta mondrquico-crista de sociedade, respaldada na
compreensio idealizada da Idade Média, enquanto época de apogeu
da civiliza¢io cristd e, como tal, um modelo a ser recuperado. Ja
em sua atividade interna, desenvolvida pelos membros que apés a
doutrinacio inicial passam a residir nas casas da entidade, existem
grupos cuja vivéncia ¢ similar a de monges, confinados em suas
celas, dedicados integralmente aos estudos, totalmente afastados das
“influéncias maléficas” do mundo “revoluciondrio” exterior. Neste
sentido, ambas as funcdes, a publica e a privada, nio se excluem,

139 |dem, p. 23.
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pelo contrario, uma serve de amparo, de incentivo & outra, como
também toda essa estrutura torna mais “visivel” a proposta hierar-
quica, estratificada, defendida pela entidade para todo o corpo social.

As conclusdes imediatas que derivam da exposi¢ao das tipolo-
gias do catolicismo contemporaneo no Brasil sdo de que dificilmente
haverd uma unidade doutrindria em tal contexto fragmentado. Tal
pluralidade de posturas de compreensao e vivéncia do catolicismo —
que ndo esgotam a realidade empirica — revela também que a “nova

?140 promovida pelo papado, mais do que agregar e

evangelizagao
manter os fiéis que estariam sendo seduzidos por outras denomina-
¢oes, criou para o catolicismo a possibilidade de coexisténcia tolerante
entre os grupos incorporados ao seio da Igreja, especialmente se
considerarmos os grupos classificados acima e sua relagio com os

remanescentes do cristianismo da libertagio e do catolicismo popular.

A questdo que surge apds tal exposi¢do é compreender como
pode haver tal diversidade de compreensdes teoldgicas em um
universo catélico que institucionalmente é uno e eficazmente hie-
rarquizado! Parte de uma resposta pode ser elaborada a partir da
compreensdo discursiva dos textos (em especial do Magistério
eclesidstico, da Escritura e dos pontifices) que apresentam os ele-
mentos basilares da doutrina catélica como passiveis de inimeras
interpretagoes. Eni Orlandi defende que a perspectiva discursiva
compreende a linguagem enquanto uma pratica, como a mediagdo
necessaria entre o homem e a sociedade natural e geral, numa clara
manifestagdo de seu cardter dinAmico e interpessoal. Na andlise
do discurso o papel do sujeito € triplo: ele é a origem do discurso
(individuo que enuncia fisicamente o discurso), o lugar de signifi-

140 A proposta da “nova evangelizagdo” foi langada ja nos primeiros dias do pontificado
de Jodo Paulo Il que, em sua alocugdo inicial como “sucessor de Pedro”, apresentou
suas diretrizes afirmando seu projeto religioso de evangelizagao e/ou reevangelizagao
do mundo: “Abri de par em par as portas para Cristo. A Seu poder redentor abri as
fronteiras das nagdes, dos sistemas econémicos e politicos, os imensos campos de
cultura, da civilizagao e do desenvolvimento. Nao temais; Cristo sabe ‘o que ha no
homem’. S6 ele sabe”. JOAO PAULO Il. Alocugdo inicial. Apud: HEBBLETHWAITE,
Peter. Um papa fundamentalista? Concilium. Ecumenismo. N° 241, p. 114-124, 1992/3.
p. 116.
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cagao (intérprete dos discursos e/ou textos) e produto do discurso (o
individuo é construido enquanto sujeito pela linguagem). A autora
também salienta que nessa perspectiva um texto sempre deve ser
considerado um objeto multifacetado, polissémico, como um “bélido
de sentidos”, onde qualquer modificagio que afete sua materialidade
poderé corresponder a diferentes interpretagoes, visto que o “sentido
nio estd (alocado) em lugar nenhum mas se produz nas relagdes

?14 Nessa mesma linha interpretativa de

dos sujeitos, dos sentidos
valorizagao do papel ativo do sujeito como produtor de sentidos,
surgem os trabalhos de Roger Chartier. Em seus estudos sobre a
pratica da leitura, Chartier apontou um processo interpretativo in-
dividual e/ou coletivo (leituras orais) de apropriacio das mensagens
que valoriza, além da materialidade textual, da situa¢do contextual
do sujeito no momento da leitura, a historicidade desse sujeito que
1é. Este processo foi chamado de “invengio criadora no processo de

N 142

recepcao”'** e preza pela valorizagio do sujeito enquanto produtor

de significados multiplos, ndo redutiveis as expectativas do autor.

O texto enquanto “bélido de sentidos” possibilita uma infini-
dade de interpretacdes individuais e/ou coletivas que, por sua vez,
se traduzem em préticas também diversas. Assim, as interpretagdes
divergentes e os consequentes conflitos entre os grupos catdlicos
decorrem das interpretacdes teoldgico-dogmaticas diferenciadas que
estimulam sua atuagio, ou seja, dos fundamentos que tornam cada
mensagem impar. Nessa |-gica, o conflito mais amplo ocorre
entre as perspectivas e compreensdes do que é “ser Igreja” que, a
seu modo, autoproclamam-se legitimas diante das demais e, muitas
vezes, ndo passivels de questionamentos ou mudancgas (caso dos
grupos integristas, em particular) — sdo compreensoes de mundo,
Igreja e processo histérico concorrentes, convivendo em um universo
catélico cada vez mais fluido, plural, preponderantemente religioso
e, surpreendentemente mais centralizado.

" ORLANDI, Eni Puccineli. As formas do siléncio. No movimento dos sentidos. 5 edi¢do.
Campinas: Ed. Da UNICAMP, 2001. p. 20

2 CHARTIER, Roger. A historia cultural: entre praticas e representagdes. Rio de Janeiro:
Bertrand Brasil, 1988. p. 136.
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Capitulo 11.

A TFP no cenario

politico-cultural
brasileiro

A compreensdo da atuacdo politico-cultural da TFP deve
considerar tanto sua natureza juridica, quanto seu estilo e objetivos
de acio e, principalmente, sua pritica que, como veremos neste e
no préximo capitulo, possui caracteristicas e fungdes que vio além
do proposto nas finalidades estatutdrias da sociedade. A Sociedade
Brasileira de Defesa da Tradigdo, Familia e Propriedade (SBDTFP
ou simplesmente TFP) foi fundada em 26 de julho de 1960 como
uma associagio civil de carater cultural, civico filantrépico e bene-
ficente, sem fins lucrativos e extrapartiddria (Art. 1°)'*. Entre seus
objetivos, é destaque a disposi¢ao por defender e estimular a tradicio,
a familia e a propriedade — “pilares da civilizagao crista no pais” —,
e promover e animar a ordem temporal, segundo os principios do
Evangelho interpretados de acordo com o Magistério da Igreja (Art.
1°/ § 1°), exercendo diversas atividades em consonincia com as
concepcdes histérico-doutrindrias e diretrizes de agdo descritas na
obra Revolugao e Contra-Revolu¢ao de Plinio Corréa de Oliveira e em
conformidade com a lei (Art. 1°/ § 2°). Para Plinio, os principais
elementos doutrindrios que serviram de base para esta obra, consi-

14 SOCIEDADE BRASILEIRA DE DEFESA DA TRADICAO, FAMILIA E PROPRIEDADE.
Estatutos Sociais. Registrado no 1¢ Cartério de Registro de Titulos e Documentos —
Registro Civil de Pessoas Juridicas, da Comarca de Sao Paulo em 30 de setembro de
1960 [Registro de 30/janeiro/2004].
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derada “A Obra” pelos tefepistas, sdo: a) a consideracdo da missao
da Igreja como tnica Mestra, Guia e Fonte de Vida dos povos
rumo a civilizagdo perfeita; b) a permanente oposi¢ao das paixdes
desordenadas 2 influéncia da Igreja; c) a existéncia de dois pédlos
para os quais o espirito humano necessariamente ruma: de um lado
a fé catolica e de outro as paixdes desordenadas; d) a nogao de um
processo pelo qual os individuos ou povos sofrem a atragio de um
dos dois pélos, aproximando-se de um necessariamente se afastam
do outro; e) a influéncia do processo moral sobre a elaboracio das

doutrinas'*.

Em Revolucao e Contra-Revolugao, o lider da TFP analisou a
crise que estaria paulatinamente corrompendo o ocidente cristdo e
que seria o resultado da forca deletéria das paixdes desordenadas'*
na ag¢io e pensamento humanos, em especial, tal crise seria derivada
de uma explosio de orgulho e sensualidade que teria, por sua vez,
inspirado toda uma cadeira de sistemas ideoldgicos contririos a
doutrina da Igreja (Protestantismo, Revolu¢io Francesa, Comunis-
mo, Revolugdo Cultural). Segundo o autor, o orgulho culmina no
6dio a toda superioridade e a afirmacio de que a desigualdade é um
mal — é o aspecto igualitdrio da Revolucio. J4 a sensualidade tende
a derrubar todas as barreiras; nio aceitando freios, culmina com a
revolta contra toda autoridade e lei (divina, humana, eclesidstica ou
civil) — € o aspecto liberal da Revolugio. Apés a consideragio dos
elementos metafisicos da Revolugio e de sua trajetéria histérica,
o autor dedica-se a apresentacdo da ac¢io positiva que deve barrar
esta influéncia deletéria: a Contra-Revolug¢do, “uma re-agio. Isto é,

146»

uma agao que € dirigida contra outra acio'**”. A Contrarrevolugao

144 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Auto-retrato filoséfico de Plinio Corréa de Oliveira. Ca-
tolicismo, Sdo Paulo, n® 550, p. 3-33. Outubro/1996. p. 07.

145 Segundo o autor, “sempre que falamos das paixdes como fautoras da Revolugéo,
referimo-nos as paixdes desordenadas. E, de acordo com a linguagem corrente, in-
cluimos nas paixdes desordenadas todos os impulsos ao pecado existentes no homem
em consequéncia da triplice concupiscéncia: a da carne, a dos olhos e a soberba da
vida”. OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Revolugdo e Contra-Revolugdo. 4* edicao. Sao
Paulo: ARTPRESS, 1998. p. 62.

"6 ldem, p. 91.
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é compreendida como a restauragio da ordem e sua primeira ag¢io
deve ser detectar os demais elementos contrarrevoluciondrios da
sociedade, agrupéd-los e coordenar-lhes as agoes. A partir desta reu-
nido, parte-se para a utilizagio de meios de difusdo como imprensa,
livros, cdtedras, tribunas e propaganda de rua visando apresentar
os erros metafisicos da Revolucio, mostri-la inteira, tirar-lhe os
véus e vencé-la definitivamente'*’. Importante salientar que tal
intencdo evidencia claramente a perspectiva antimoderna presente
em inimeros aspectos do pensamento e acdo tefepistas, em outros
termos, o modo de pensar moderno é caracterizado e vivenciado
como fragmentdrio, parcial e seletivo, de modo que, ao defender
a necessidade da apresentagio da Revolugao como um movimento
que abrange todas as dreas do conhecimento humano — e nio apenas
alguns aspectos especificos ou mais salientes em cada contexto —, a
TFP acaba por incutir em sua a¢gdo um cardter de franca oposi¢io
a um aspecto saliente e estrutural da ma/sa modernidade.

Como j& mencionamos, a Contrarrevolugdo ¢ considerada a
restaura¢io da ordem, mas uma ordem que, mesmo sendo seme-
lhante a da sociedade medieval e espelhada nesta, terd outras fei¢oes
e outras caracteristicas, em especial um apreco e zelo ainda maiores
pelos trés pilares pelos quais ela teria sido vulnerada: um profundo
respeito pelos direitos da Igreja e do Papado e uma sacralizagio dos
valores da vida temporal; espirito de hierarquia em todos os aspectos
da vida social e individual; diligéncia em detectar, combater, punir
e destruir o mal em suas formas embriondrias ou veladas'*®. Esse
empenho é que orienta doutrindria e efetivamente as agdes tefepistas,
situacio esta que também é descrita em seus Estatutos Sociais, nos
quais suas atividades sdo detalhadamente delineadas:

a) Esclarecer a opinido nacional e os poderes constituidos sobre a
influéncia deletéria exercida, na vida cultural e na vida pablica do
Brasil, pelos principios anticristaos e revolucionarios do socialismo,

47 Ibidem, p. 101 e 108.
148 Ibidem, p. 94.
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do comunismo, do nazismo e do racismo, bem como pelas correntes
ideoldgicas afins com esses principios ou neles inspiradas.

b) Atuar contra fatores que ameacem a integridade do Territ6rio
Nacional, e o patrimdnio cultural e econémico do Pafs.

¢) Atuar contra fatores (de?) desagregagio religiosa, intelectual,
psicolégica, moral e material da sociedade, tais como: programas
televisionados, espetdculos teatrais, filmes e publicacdes imorais,
drogas, banditismo, aborto e contracepgio em todas as suas formas
antinaturais.

d) Preservar e promover a cultura nos diversos campos do saber
humano.

¢) Promover obras ou atividades de formagio e aprimoramento
religioso, moral e intelectual, artistico e esportivo de criancas,
jovens e adultos.

f) Realizar ou financiar pesquisas e estudos que, direta ou indire-
tamente, contribuam para alcancar os fins da Sociedade.

g) Promover obras ou atividades de natureza beneficente ou social
que, direta ou indiretamente, concorram para atenuar ou eliminar
crises e tensoes, resolvendo os problemas de pessoas ou categorias
socialmente desajustadas.

h) Proporcionar, em caréter subsididrio, a menores — com especial
atencdo aos carentes em geral — ajuda material, formagio profis-
sional e orientagdo moral e religiosa que os encaminhem para sua
integragao na sociedade.

1) conceder bolsas para gastos pessoais, bolsas de estudo, atendi-
mentos médicos e dentarios assistenciais, auxilios para tratamento
médico, hospitalar e dentdrio, bem como outras ajudas analogas,
a pessoas de poucos recursos que se dediquem aos objetivos da
Sociedade (salvo o disposto no art. 4°).

) Promover outras obras e desenvolver outras atividades, em direito
permitidas, que nio estejam em contradi¢io com os presentes esta-
tutos e sejam compativeis com os objetivos globais da Sociedade.
k) Propor a¢des judiciais conveniente a consecucio dos objetivos

da Sociedade'*.

1 Art. 1°/ § 2°. SOCIEDADE BRASILEIRA DE DEFESA DA TRADIGCAO, FAMILIA E PRO-

PRIEDADE. Estatutos Sociais. Registrado no 1> CartOrio de Registro de Titulos e Docu-
mentos — Registro Civil de Pessoas Juridicas, da Comarca de Sdo Paulo em 30 de setembro
de 1960 [Registro de 30/janeiro/2004]. Podemos perceber, entre os itens citados, atividades
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Para efetivar tais propostas sio empreendidas manifestagoes em
recintos fechados ou abertos/publicos; contatos pessoais, reunides
e publicagdes; difusio de livros, impressos e objetos de devogio;
programas de trabalho, formacio e lazer; além do estabelecimento
de locais de estudo e residéncia para scios, cooperadores e corres-

pondentes-esclarecedores da TFP (Art. 1°/ § 3°).

A atuacao publica da TFP, derivada essencialmente da obra
de Plinio Corréa de Oliveira, decorre da compreensio integrista do
mundo, entendido como fundamentalmente corrompido pela moder-
nidade (pelos germes da Revolugio), e da consequente necessidade
de um retorno a uma ordem social cristd para uma solugao “verda-
deira” e “legitima” dos problemas que afligem a contemporaneidade.
Para o Brasil, em especial, suas consideracdes reforcam o discurso
catélico de referendo a uma nago que teria nascido sob o manto da

5% (ver também Capitulo I do presente livro), de maneira que

religido
toda a sua histdria apresentaria como atributo singular a catolicidade
de seu povo. Recuperando os elementos basilares do mito fundador
do Brasil, que teriam se configurado ainda nos séculos XVI e XVII
como “operagoes divinas”, os tefepistas filiam-se 2 nogao de histéria
como a realizacio do plano de Deus para os homens. Segundo Chaui,
os mencionados elementos basilares do mito fundador referem-se
a trés componentes: a obra de Deus (natureza), a palavra de Deus
(histéria teoldgica/providencialista) e a vontade de Deus (Estado)*!.
Tais elementos estruturam uma narrativa de sagragio do aspecto
fisico, das acdes humanas e da conducio da colonizagio e conquista

que ndo correspondiam contextualmente ao cendrio de 1960, ano da fundagio da entidade,
situagdo que evidencia que as propostas estatutarias de agdo da TFP foram ampliadas durante
suas varias décadas de atuagdo, mas ndo alteradas substancialmente.

150 Este discurso é reiteradamente repetido nas falas, manifestos, obras e artigos publicados
pelos membros da TFP, sendo um de seus postulados a tese de que, “implantando a
primeira Cruz, erguendo o primeiro altar, rezando a primeira Missa, e congregando
no ato sagrado portugueses e indios, Frei Henrique de Coimbra lancava as bases do
Brasil cristao”. OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Apud: FRENTE UNIVERSITARIA LEPANTO.
Em defesa dos 500 anos da Terra de Santa Cruz. Brasilia, 2000, p. 2.

151 CHAUI, Marilena. Brasil: mito fundador e sociedade autoritaria. Sao Paulo: Fundagao
Perseu Abramo, 2000. p. 58.
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do Brasil pelos portugueses como decorrentes da vontade de Deus
e do desejo dos governantes lusos de expansio da fé. Nesse sentido,
em andlise dos objetivos das navegacoes lusas, o tefepista Armando
Alexandre dos Santos salienta a preponderancia da motivagao religio-
sa nos empreendimentos impulsionados pelos sucessivos monarcas
portugueses. Sem ignorar a importincia dos interesses comerciais
que também foram propulsores das navegagoes, o autor, através de
varias citacdes de documentos de época que “atestam ter sido de
cunho religioso a principal finalidade da epopeia ultramarina”,
defende enfaticamente que “o servigo de Deus, entendido como dever
de levar o Evangelho aos mais remotos povos, era o que realmente
movia nossos maiores”'*% Porém, retomando a compreensio de
Revolugio processual delineada por Plinio, os tefepistas acreditam
que os rumos deste pafs marcado pela fé estariam sendo desviados
“artificialmente” de seu objetivo “providencialmente tragado”,
evidenciando a necessidade e a urgéncia de uma agio recristiani-
zadora vigorosa. Tal compreensdo também era ponto comum entre
os catélicos ultramontanos/integristas e foi defendida pelo préprio
Plinio antes mesmo da fundacio da TFP, durante seu discurso no
IV Congresso Eucaristico Nacional (Sao Paulo, 1942), momento
no qual asseverava os desvios do fundamento religioso no pais e
destacava o papel dos leigos como vetores de mudanga:

ha quanto tempo, a conjuragio de todos os meios de descristiani-
zagao desde os mais poderosos aos mais sutis, se estabeleceu nesta
Terra de Santa Cruz, a fim de arrancé-la ao regaco da Igreja. Mas
enquanto quase tudo que no sentido humano da palavra pode
chamar-se gléria, poder, riquezas, se mobilizou no sentido de assim
cometer esse estranho e tenebroso crime de matar a fogo lento a
alma de um pafs inteiro — enquanto isto a Igreja estava vigilante,
e, depois de perto de 40 anos de um agnosticismo desdenhoso e
de uma luta insana, de norte a sul do pais soprava uma verdadeira

32SANTOS, Armando Alexandre dos. A servico de Deus e de El-Rei. Revista Brasileira:
Revista da Academia Brasileira de Letras, Ano VI, n. 22, Fase VII, p. 155-173, jan./
mar. 2000 (separata). ps. 170 e 159.
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primavera, e o renascimento religioso provoca a estruturacio de
um apostolado tao vigoroso e tao coeso, tio sedento de ortodoxia
de doutrina e pureza de vida que, hoje jd o podemos afirmar, o
movimento de leigos catélicos, coesos e disciplinados, militantes
e valorosos, ja constitui por st uma vitéria de imensas consequ-

éncias e um penhor de que a Providéncia nos estd armando para

triunfos ainda maiores'*>.

A proposta empreendida pelos tefepistas, como j4 mencio-
namos no capitulo precedente, é de uma reconquista do mundo
para o catolicismo, seguindo a solicitacio de Pio X da reedificacio
do Reino de Cristo na sociedade. A entidade civil, expressamente
confessional, mas independente das leis da Igreja e da orientacio
da hierarquia, trabalharia dentro de seus fins especificos pela or-
denagio da sociedade temporal, segundo a doutrina tradicional da
Igreja, exercendo uma influéncia “positiva” sobre o social**. Tal
orienta¢do decorre das premissas da chamada “teoria do poder in-
direto”, consolidada pelo dominicano espanhol Francisco de Vitéria
(1480-1546) e pelo tedlogo italiano Roberto Francesco Belarmino
(1542-1621) e adotada pela Igreja Catélica em suas relacdes com
o temporal. Tal teoria preconiza a consideragio do temporal e do
espiritual como esferas distintas — sociedades perfeitas'® —, mas
relacionadas: o temporal é tido como soberano em sua prépria
ordem, mas estd subordinado ao espiritual no que tem de moral e
religioso. Nessas questdes, deve haver ascendéncia do espiritual, das
“verdades” da Igreja, que ndo apenas devem ser respeitadas, mas

153 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Saudagdo as autoridades civis e militares. IV Congresso
Eucaristico Nacional. O Legionario, 7 de setembro de 1942. Disponivel em: <http://
pliniocorreadeoliveira.info/discursos.asp/>.

5 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Fatima e a TFP. Apud: CATOLICISMO, Declaragdes do
Prof. Plinio Corréa de Oliveira e do Eng. Antonio Augusto Borelli Machado a “30
Giorni”. Catolicismo. N° 474, junho/1990. Disponivel em: <http://www.pliniocor-
readeoliveira.info/entrevistas.asp>.

155 Ver: AZEVEDO, Dermi. Igreja e Estado no Brasil: Colaboragao de agentes religiosos
com a repressao politica do regime de 1964. 2001. Dissertacdo (Mestrado em Cién-
cia Politica) — Faculdade de Filosofia, Letras e Ciéncias Humanas, Universidade de
Sao Paulo, Sao Paulo, 2001. / GRANFIELD, Patrick. Surgimento e queda da Societas
Perfecta. Concilium. Instituicoes Eclesiais. N® 177, p. 7-14, 1982/7.
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também incorporadas pelo temporal visando o reto ordenamento da
sociedade e o alcance da salvagio, como destacou o tefepista Wilson
Gabriel da Silva, “ambos os poderes, enquanto sociedades perfeitas
e soberanas no seu Ambito, devem respeitar-se e colaborar entre si
para alcangar seu respectivo fim"*®”. A Igreja como sociedade per-
feita resultou das elaboracdes do Concilio de Trento (1545-1563),
em resposta ao avanco do protestantismo, definindo a Igreja como
sociedade de todos os fiéis que professem a mesma fé e recebem
os mesmos sacramentos, sob autoridade dos legitimos pastores e
do papa'’. A Igreja se apresenta como sociedade perfeita ao lado
do Estado, ndo subordinada a ele. Nessa perspectiva, a prépria
ideia de soberania era compreendida de modo diverso da proposta
do contratualismo liberal, j& que via o poder civil como derivado
de Deus, de modo que sua origem seria independente da vontade
humana. Tal compreensio defendia que “Deus era a tltima fonte
do poder, e os governantes recebiam de suas maos a autoridade

para patrocinarem o bem comum”"*®,

A proposta prosélita de influéncia “positiva” sobre o social
foi retomada com vigor no pontificado de Pio XI que, através da
criagio da Acao Catdlica, objetivou comprometer o laicato na tarefa
do apostolado espiritual e social, destinado a estender o reino social
de Cristo. Sua proposta também previa a salvaguarda simultinea
da independéncia da fé e da politica, mas advertia para que nio
fosse arrefecida a tarefa essencialmente temporal do laicato em
influenciar positivamente seu ambiente social e, em decorréncia,
politico™. Nesse sentido, a atuagio tefepista estaria vinculada ao
seu ideal contrarrevoluciondrio; seria uma agdo que envolveria o

'*¢ Seu estudo contempla a questao da uniao ou separagao entre Igreja e Estado, defen-
dendo a primazia da unido como forma mais perfeita de alcangar o bom ordenamento
terreno e a salvagao eterna. SILVA, Wilson Gabriel da. Igreja-Estado: uniao ou separagao.
Catolicismo, Sao Paulo, n® 663, p. 26-35. Margo/2006. p. 28.

157 AZEVEDO, Dermi, 2001. p. 10/11.

58 ISAIA, Artur César. Catolicismo e autoritarismo no Rio Grande do Sul. Porto Alegre:
EDIPUCRS, 1998. p. 72.

59 ANTOINE, Charles. O integrismo brasileiro. Rio de Janeiro: Civilizagdo Brasileira,
1980. p. 14.
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revigoramento dos valores catélicos tradicionais e a reorganizagio
de toda a sociedade temporal, a partir dos “escombros de que a
Revolugio cobriu a terra inteira”'®. Assim, além de um esfor¢o
cultural na difusdo dos “verdadeiros valores”, os tefepistas também
se esforgariam por atuar politicamente — mas apartidariamente —
visando restaurar um modelo mondrquico-aristocratico-cristao.
Podemos tornar mais clara tal linha de pensamento retomando a
obra dos tefepistas Guimaries e Solimeo que destacaram como
objetivos primordiais da TEFP:

combater a Revolugao neo-pagd, naturalista, liberal e igualitdria
que surgiu e se dilatou pela Europa por volta do século XV. Essa
Revolugio, ideoldgica e psicoldgica, deu origem a uma explosio
religiosa no século XVI: foi a pseudo-Reforma. Os mesmos prin-
cipios da pseudo-Reforma, transpostos para a ordem temporal,
geraram a Revolugio Francesa, no ocaso do século XVIII. Da
esfera politica, ganharam eles a esfera sdcio-econdmica, dando
origem ao dirigismo politico, social e econdmico, que se tornaria
integral com a doutrina de Marx em meados do século XIX, e a
implantagio do regime comunista na Russia, na segunda década
do século XX.

[...] A TEFP vé nesses longos ciclos de revolugdes que se sucederam
como vagalhdes, deixando importantes vestigios no mundo con-
temporaneo, uma s6 grande Revolugio, voltada contra a civilizagao
cristd e, em dltima andlise, contra a Igreja Catdlica.

Tem a TFP como especial meta de agdo atuar no plano temporal,
opondo barreiras 2 Revoluc¢do e criando condigoes favordveis
para uma nova era de esplendor da Cristandade. E o que chama
Contra-Revolugao'®'.

Nesse discurso, o papel de militdncia social é destacado, numa
clara referéncia e critica & demasiada preocupagio temporal de ind-

1% OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1998. p. 138.

11 GUIMARAES, Atila Sinke. SOLIMEO, Gustavo Antonio. Refutacdo da TFP a uma
investida frustra. Volume |. Sdo Paulo: ARTPRESS, 1984. p. 41/42.
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meros religiosos brasileiros que, segundo a compreensio tefepista,
estariam se desviando de sua fung¢io primordial e sacral de salvar
as almas. A tarefa de influenciar todo o corpo social estaria legada
ao laicato catélico que, munido da doutrina cristd e da finalidade
explicita de intervir no governo da Polis, empreenderia os mais varia-
dos esfor¢os para transformé-la efetivamente numa Crvrzas Dei. Tal
compreensio decorre do préprio caréter soterioldgico dessa religido
que, partindo da crenca de que a histéria humana € a histéria da sal-
vagdo, outorga a Igreja, na qualidade de mater et magistra, a incum-
béncia de estabelecer os parimetros do ordenamento social visando
impedir que as forcas do mal provoquem uma perdicio coletiva'®.
Para tanto, apelam em especial aos leigos para que influenciem os
governantes, visando que estes ordenem e modelem as sociedades
com base na lei natural e nos mandamentos de Deus — tidos como
caminhos seguros para a salvagao eterna. A proposta da TFP segue
esta mesma direcdo ao preconizar a formagio e a atuacio prosélita
dos tefepistas — integrante da chamada Igreja Militante — visando
o reordenamento social sob preponderincia da fé. Tal proposta foi
ressaltada por Dom Bertrand de Orleans e Braganga referindo-se a
importincia da convivéncia com Plinio e a sua participacio na TFP
em sua formacdo pessoal e atuagdo publica. Relata Dom Bertrand:

uma das caracteristicas do Dr. Plinio Corréa de Oliveira é restaurar
na alma dos catdlicos a ideia de que um catélico deve fundamen-
talmente ser militante. A Sra. sabe que existe a Igreja Triunfante,
que sdo as almas que estio no Céu; a Igreja Padecente, que sao
as almas que estdo no Purgatério; e a Igreja Militante, que sdo os
que estdo neste mundo. Essa ideia da militAncia é uma ideia que
lamentavelmente na sociedade moderna, hedonista, se perdeu. E
uma das grandes coisas da obra do Prof. Plinio Corréa de Oli-
veira foi restaurar nesse grupo de elite catélico que ele formou,
essa ideia de que um catélico deve ser necessariamente ser um
militante. Militante porque deve lutar pela maior gléria de Deus,

"2 MANOEL, Ivan. O péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catélico
(1800-1960). Maringa: EDUEM, 2004. p. 21.
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pelo restabelecimento, pelo respeito do direito natural, dos Dez
Mandamentos etc., neste sentido. F. toda a formagio de militAncia
catélica que Dr. Plinio me deu, seus principios etc., auxiliaram
enormemente a nossa formagao'®.

Essa questdo da intervencio no temporal a partir de uma dou-
trinacdo religiosa nos remete, novamente, aos estudos de Bourdieu
e a sua concepedo dindmica de campo. No capitulo anterior, ja esta-
belecemos nossa perspectiva analitica remetendo o estudo da TFP a
sua inser¢ao no “campo catélico brasileiro”. Agora, buscando com-
preender a pratica da TFP no contexto social brasileiro, ampliamos
nossa perspectiva de andlise incorporando @ mesma uma dindmica
mais abrangente que inclui as varias possibilidades de contato, in-
fluéncia, composi¢ao, simbiose, conflito etc., entre campos diversos
(econdmico, politico, religioso, educacional, intelectual, entre outros).
Max Weber ja preconizava esta dindmica em suas obras, em espe-
cial na andlise realizada sobre as relacoes eletivas existentes entre a
doutrina protestante e o ethos econdmico'®*. Na sua concepgio, tal
atragdo entre “dominios” diferenciados foi denominada de “afinidade
eletiva” e designaria uma articulagio entre estruturas socioculturais
dotadas de certo parentesco cultural ou homologia estrutural sem que
houvesse a formagao de uma substincia nova ou uma modifica¢ao
essencial dos componentes iniciais, mesmo se tal interagdo tivesse
consequéncias eficazes, em particular, o reforco da l6gica prépria
de cada uma das figuras iniciais'®. Como salientou Michael Lowy,
apesar da religido e da politica pertencerem a configuragdes sociais

163 ORLEANS E BRAGANCA, Dom Bertrand. Depoimento: Movimento Monarquista e
TFP [Florianépolis|, 24 set. 2005. Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 10.

1**WEBER, Max. A ética protestante e o espirito do capitalismo. 14? edi¢do. Sao Paulo:
Pioneira, 1999.

195 Weber nao estabeleceu uma definicao textual de afinidade eletiva mas, da leitura de
suas obras, Lowy descreveu o que seria, conforme descri¢do acima. Um tanto diversa é
a definigao de Lowy, para quem a afinidade eletiva seria um tipo particular de relagao
dialética entre duas configuragdes sociais ou culturais, uma analogia estrutural, um
movimento de confluéncia ativa, de combinagdo capaz de chegar até a fusdo. LOWY,
Michael. Redengao e utopia. O judaismo libertério na Europa Central. Sao Paulo: Cia
das Letras, 1989. ps. 16 e 13.
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ou culturais diferentes, ambas estdo ancoradas em uma base comum:
tanto as crengas religiosas quanto as politicas funcionam como um
corpo de convicgoes individuais e coletivas que estdo fora do do-
minio imediato da verificagio e da experimentacio empiricas, mas
que dao sentido e coeréncia a experimentacao subjetiva dos que a

vivenciam'

. Portanto, ambas sdo compreendidas como estruturas
de compreensido do mundo que, mais do que fornecer explicagdes
sobre ele e a realidade, mobilizam agdes concretas em fungao dos
elementos estruturantes comuns. Bourdieu também destaca essa
interpretacdo ao afirmar que os produtos oferecidos pelo campo
politico sdo instrumentos de percepcio e expressio do mundo social,
e que também o campo politico ¢é regido pela légica de mercado.

Nesse sentido, afirma o autor:

o campo politico € pois o lugar de uma concorréncia pelo poder
que se faz por intermédio de uma concorréncia pelo profano ou,
melhor, pelo monopdlio do direito de falar e de agir em nome de
uma parte ou da totalidade dos profanos. O porta-voz apropria-se
ndo s6 da palavra do grupo dos profanos, quer dizer; na maioria
dos casos, do seu siléncio, mas também da forga desse mesmo
grupo, para cuja produgio ele contribui ao prestar-lhe uma palavra
reconhecida como legitima no campo politico. A forca das ideias
que ele propde mede-se, nio como no terreno da ciéncia, pelo seu
valor de verdade (mesmo que elas devam uma parte da sua forga
a sua capacidade para convencer que ele detém a verdade), mas
sim pela for¢a de mobilizagdo que elas encerram, quer dizer, pela
forca do grupo que as reconhece, nem que seja pelo siléncio ou
pela auséncia de desmentido, e que ele pode manifestar recolhendo

as suas vozes ou reunindo-as no espaco'®’.

Essa defini¢io de campo politico apresenta vérias semelhangas
ou correspondéncias com o campo religioso, evidenciando intime-

196 L OWY, Michael. A guerra dos deuses: religido e politica na América Latina. Petrépolis:
Vozes, 2000. p. 62.

'’ BOURDIEU, Pierre. O poder simbélico. 3* edi¢do. Rio de Janeiro: Bertrand Brasil,
2000. p. 185.
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ros pontos de contato entre estas esferas distintas, mas passiveis de
atragdo; passiveis de transformarem-se em elementos realizadores
de uma conjuncio efetiva, da configuragio de uma afinidade eletiva
entre eles. Primeiramente, a 1gica mercadolégica que rege ambos
os campos, transformando seus atores em representantes comerciais
de visdes de mundo passiveis de adesio, composi¢io, legitimagao,
ou ndo, mas que demonstram uma capacidade potencial de conver-
géncia ativa. Em segundo lugar, percebemos a potencialidade destes
grupos restritos em representar (através de mandato ou de siléncio,
como bem notou Bourdieu) estratos sociais inteiros, numa clara
demonstragdo do poderio simbélico que serd colocado em disputa
nos jogos de poder. Depois, convergem entre os campos religioso e
politico, a adesdo a um conjunto de ideias, a uma visdo de mundo
pela certeza em sua verdade, em um estatuto de confianga que é
definido muito mais subjetivamente do que empiricamente, mas que,
justamente por mobilizar acoes pelo reconhecimento e pela crenca,
evidenciam a eficdcia do poder simbdlico enquanto instigador de
agdes no conjunto do social. Em quarto lugar destacamos como
elemento comum a atuagio contemporinea tanto da religido quan-
to da politica, suas propostas de constru¢ao de novas sociedades,
mais fraternas no primeiro caso, mais democraticas e/ou justas no
segundo. A Igreja Catdlica defende a construcio do reino de Deus
na Terra, a edificagdo de uma Jerusalém Terrestre, semelhante a
Jerusalém Celeste, mas com as caracteristicas inerentes ao campo
temporal e sempre voltada para melhor propiciar a santificagao dos
homens suscitando, como consequéncia, sua salvagdo eterna. Por
fim, lembramos que ambas as esferas tém potencialmente na outra
uma importante fonte de legitimacio e apoio.

Para muitos grupos catélicos, especialmente os defensores do
ultramontanismo, a civilizagdo cristd foi uma realidade histérica
concreta de ordenagao social pautada pela doutrina escatologica e
soteriolégica da Igreja que teria sido realizada no periodo medieval.
Garcia-Pelayo, em estudo sobre os mitos politicos, enfatizou que
ainda na Idade Média se configurou a “firme creencia en que el
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orden politico habia de ser un intento de realizacién del reino de
Dios en la tierra, a fin de restaurar el orden originario de las cosas
quebrantado por el pecado'®®”, portanto, que os proprios medievos
estavam conscientes de que sua vivéncia cotidiana estava intimamente
relacionada com um plano maior, o plano da providéncia para redimir
os homens de seus pecados. O mesmo autor complementa que esta
concepgdo deu origem ao conjunto de normas, sistemas e instituigoes
constitutivas de uma realidade onde néo havia clara distingdo entre
os aspectos rigorosamente politicos dos religiosos. A visdo religiosa,
neste contexto, tinha considerdvel importincia para as representagdes
politicas, de maneira que existia reciprocidade nas formas simbdlicas
utilizadas para esclarecer e legitimar as respectivas realidades'®’.

Na perspectiva histérica do catolicismo, o medievo significaria
o ponto mais primoroso de aproximacio entre a sociedade terrena
e o ideal da Jerusalém Celeste, 0 momento em que a ordem deu
a tonica da configuracio social. A representa¢io dessa sociedade
pautada pela solidez — o que supde a transformacio do perecivel
em eterno, do transitério em permanente, da divida em certeza —,
efetivou-se centrando a histéria em um elemento trans-histérico,
neste caso a Cidade de Deus. Conforme salientou Garcia-Pelayo,
a histéria deveria se assemelhar a um quadrado, que na simbologia
medieval significa o estdvel, o firme, o que nio gira nem roda, o
que, por integrar os quatro lados iguais, manteria o equilibrio e a
firmeza dos quatro elementos do cosmos'”’.

Ivan Manoel também enfatiza que a interpreta¢do catélica
ultramontana/integrista aponta a Idade Média como o periodo em
que a Igreja, implantada e consolidada com o auxilio do Império
Carolingio, pode desempenhar sua func¢io de paralisadora do movi-
mento pendular (de aproximagio e afastamento de Deus) e fixadora
do homem na 6rbita divina. Em consequéncia desta proximidade

198 GARCIA-PELAYO, Manuel. Los mitos politicos. Madri: Alianza, 1981. p. 153.
199 |dem, p. 154.
"7 GARCIA-PELAYO, Manuel, 1981. p. 197.

108

Gizele Zanotto | TFP -Tradigdo, Familia e Propriedade




com o sagrado, os homens desfrutaram de alguns séculos de paz
e verdadeira civilizagdo, viveram sua Idade de Ouro, e completa:

epilogo grandioso e coerente com o conjunto da doutrina — se a
Idade Média significou verdadeiramente civilizacdo, somente a
exaustdo da inteligéncia humana poderia explicar o seu esfacela-
mento, que, no fundo, significaria a destrui¢ao do préprio homem.
F essa visao apocaliptica era a propria sintese catdlica sobre o século
XIX e tudo quanto ele representava.

Diante daquilo que lhe parecia ser o desdobramento 16gico do
mundo moderno —a completa destrui¢io da sociedade humana —
o grupo ultramontano delineou uma estratégia politica de Ambito
mundial para realizar o que lhe parecia necessario: a paralisagao do
péndulo da histéria. [...] Voltar a Idade Média significava reunir-se
novamente, reconstruir a Unidade querida por Deus e destruida
pelo pecado, dissolver-se novamente no Absoluto, reconstruir a

Idade de Ouro perdida'”'.

A crenca na existéncia desta Idade de Ouro perdida, de uma
configuragdo social estivel, ordenada e sacral em tempos idos, foi
retomada pelos catélicos que, definindo o mundo moderno como
corrompido, afastado do plano divino e do préprio Deus, destaca-
ram sua preponderincia enquanto proposta politico-crista plausivel
de ser reconstruida e como sistema ideal. Diante da “apoteose do
homem” foi elaborada a tese da reconstru¢ao medieval como tnica
resposta catdlica adequada para solucionar as tendéncias histéricas
manifestadas pelas revolu¢oes do mundo moderno. Esta também
¢ a compreensio e proposta da TFP, que atua no campo cultural
visando reavivar a cultura e a tradi¢do cristds e no campo politi-
co lutando contra os fatores de desagregacio que desde a Idade
Meédia estariam dilapidando a influéncia da Igreja sobre o corpo
social. Para este grupo de catélicos, o desafio € a restauragio da
ordem, a reedificacio da “civilizacdo cristd, austera e hierdrquica,

7"MANOEL, Ivan, 2004. p. 124.
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fundamentalmente sacral, antiigualitdria e antiliberal”!”*

, Ou seja,
a reconstru¢do de uma sociedade desigual, cuja condugio esteve
a cargo de elites aristocraticas que, sob a influéncia da doutrina
perene da Lei natural, da Lei de Deus e do Magistério “Infalivel”
da Igreja, consolidaram a “Gnica e verdadeira civilizagio” — ideal

preconizado ainda por Pio X:

a civiliza¢ao ndo mais estd para ser inventada, nem a cidade nova
para ser construida nas nuvens. Ela existiu, ela existe; é a civili-
zagao cristd, € a cidade catdlica. Trata-se apenas de instaura-la e
restaurd-la sem cessar sobre seus fundamentos naturais e divinos
contra 0s ataques sempre nascentes da utopia malsa, da revolta e
da impiedade'”.

Restaurar a civilizagio crista, austera e hierdrquica é, portanto,
restaurar uma ordem politica, social e econdmica em consonéncia
com os principios da lei natural e da lei de Deus; reconhecer a
Igreja Catélica Apostdlica Romana como unica verdadeira e o seu
magistério como infalivel; restaurar a reta disposicio das coisas
conforme seu fim natural e sobrenatural. Tal é a proposta contrar-
revoluciondria defendida pela TFP e expressa em sua principal obra
doutrindria, Revolugio ¢ Contra-Revolugao, que confere sentido a
toda a¢ao promovida pela Sociedade.

2.1. Dogmatica tefepista

Arno Mayer, em andlise sobre o tema da contrarrevolugio na
Europa, destaca que o arsenal doutrindrio de contrarrevolucionarios,
de conservadores e de reaciondrios é convergente e que as diferengas
mais perceptiveis serdo estabelecidas pela disparidade das metas
principais e da atuacdo de cada grupo: os conservadores almejam

72 OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1998. p. 93.

'73P10 X. Notre Change Apostolique de 25 de agosto de 1910. Apud: OLIVEIRA, Plinio
Corréa de. Auto-retrato filoséfico. Catolicismo. Sao Paulo. N° 550, p. 03-33, Outu-
bro/1996. p. 06.
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saciar suas inimeras sedes de poder; os reaciondrios anseiam fazer
recuar os ponteiros da histdria; e os contrarrevoluciondrios desejam
adquirir o controle do estado e do governo'”* (no caso da TFP
através da “influéncia positiva” que possam exercer nos detentores
do poder e ndo propriamente na conquista do governo, como enfa-
tizou o tefepista Santos, “A TFP nunca pleiteou cargos, nunca a
TFP pretendeu pér um deputado seu em Brasilia, ndo, ¢ politica
no sentido mais alto, ou seja, quer participar da conducio politica
do pais”'”s).

Desenvolvendo tal tipologia tripartite, Mayer destaca que os
reaciondrios sdo criticos impassiveis e pretensiosos da sociedade
vigente, salienta que rejeitam o mundo pela sua decadéncia, cor-
rupgio, perniciosidade e contradigdes. Sao pessimistas com relagao
ao presente (corrompido) e ao futuro (incerto). Desconfiam de
nogdes como progresso e de inovacdes, sendo muitas vezes hostis
com relagio a ciéncia, tecnologia, educacio, industria, urbanizacio,
juventude, intelectuais e eruditos. Tem como caracteristica denunciar
seus antagonistas como conspiradores diabdlicos voltados para a
corrup¢do do homem e da sociedade. Afora este quadro negativo e
pessimista, os reaciondrios também desejam uma mudanga radical,
mas esta mudanca estd relacionada com a volta a um passado mi-
tificado e romantizado,

nesse passado, buscam o restabelecimento e a restauragao das ins-
tituiches — monarquia, igreja, propriedades e comunidades — que
sustentam uma ordem hierdrquica de privilégios e prerrogativas,
e que também constituem uma barreira contra o nivelamento cor-
rosivo do estado, da sociedade e da cultura. Uma vez recuperados,
os velhos bons tempos ficariam congelados para sempre!”.

174 MAYER, Arno J. A dindmica da Contra-Revolugdo na Europa, 1870-1956. Uma estrutura
analitica. Rio de Janeiro: Paz e Terra, 1977. p. 76.

75SANTOS, Armando Alexandre dos. Entrevista sobre a TFP [Sao Paulo], 7 dez. 2005.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto.

7 MAYER, Arno J., 1977. p. 57.
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Em tempos de normalidade os reaciondrios procuram o iso-
lamento, mas em épocas incertas se unem aos conservadores e
contrarrevoluciondrios crendo que o presente seja melhor do que
um futuro incerto.

Ja os conservadores tém conduta e propésitos tidos como
correlatos da idade madura, do equilibrio temperamental ou psico-
légico, do interesse adquirido ou da combinagdo desses fatores. Seu
pensamento tem o cardter de uma refutagio articulada e ndo de uma
inovagao criativa, visto que “destina-se a dar coeréncia a defesa das
instituicdes sociais, econdmicas e politicas tradicionais”'””. Em tem-
pos normais sentem-se satisfeitos e se identificam com o status guo,
em tempos de crise se dividem em trés grupos principais (os que dao
maior importincia a sua posi¢ao, os que aproveitam a oportunidade
para melhorar de szatus e os que procuram minimizar e reduzir
a sua deteriora¢do) e se aproximam dos defensores de uma profilaxia
antirrevoluciondria ideoldgica e agressiva. Tendem a solucionar as
divergéncias com conciliagdes continuas e muitas vezes coincidem
com a reagdo e a contrarrevolugio.

A contrarrevolugdo, por sua vez, ndo seria um fendmeno simul-
tAneo a épocas de equilibrio politico, econdmico e social, mas sim
da instabilidade, da cisdo e da desordem que ganha forga quando
as forcas normalmente conflitantes mas acomodadoras comecam
a abandonar a politica de conciliagdao'”®. Em sua propaganda,
primam pela necessidade da mudanca de atitude, mentalidade e
perspectiva como primeiro passo para a mudanga nas estruturas
sociais e econdmicas. Os contrarrevoluciondrios caracterizam-se pela
arregimentagdo em épocas de crise, por ndo possuirem um grupo
de adeptos fixos. Segundo Mayer, os lideres contrarrevoluciondrios,
suas ideias e seus movimentos, estio ancorados nos moldes do
conservadorismo e da reagdo. Em estilo, método e aparéncia seu
afastamento da politica da rea¢do e concessio mutua ¢ radical, mas

77 |dem, p. 59.
78 Ibidem, p. 14.
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em outros aspectos “o projeto contra-revoluciondrio toma a forma
de uma agdo estabilizadora e de salvacio, disfarcada em cruzada
milenar de vitalismo heroico”'”. Seus partidarios destacam-se pela
mobilizagdo de grupos descontentes ou ressentidos e de classes em
crise, exacerbando e manipulando seu ressentimento contra os que
estdo acima e o temor pelos que estdo abaixo (destacamos que esta
premissa, aplicada a TFP se refere especificamente a atuagio em
sociedades consideradas revoluciondrias, atingindo-se o que avaliam
como um modelo ideal de governo, a submissio e a fidelidade aos
governantes deve ser a tdnica comum). NesSe sentido, Monteiro de
Lima, descrevendo a eficdcia e o contexto favordvel ao recrutamento
de novos membros entre grupos em crise para o corpo de tropa da
TFP na segunda metade da década de 70, e as incongruéncias as
quais aderem posteriormente, conclufa que:

as condigbes favordveis a esse éxito sdo encontradas pelos aliciadores
nos estratos sociais de baixa ou nenhuma renda e nivel cultural in-
ferior, com a ignorincia e as caréncias abrindo-lhes, pois, as portas
largas do sucesso na tarefa de ampliar os quadros da militAncia
tefepista. E nas favelas, periferias urbanas, zonas rurais, internatos
gratuitos e estabelecimentos de confinamento de menores entre
outras dreas, que o grupo da direita comumente vai buscar seus
futuros soldados.

Isto posto, € inegdvel que os jovens que formam o corpo de tropa
da TFP provém, na maioria, dos segmentos mais humildes da
populagio (sem Tradi¢io), sio geralmente 6rfaos e filhos de maes
solteiras (sem Familia) e ndo tém sequer um palmo de terra como
patrimonio (sem Propriedade). Em outras palavras, lutando por
valores que desconhecem, caracterizam o mais eloquente antago-
nismo ao trindémio de metas que impulsiona a causa da entidade
a que pertencem'®’.

179 Ibidem, p. 83.

%0 LIMA, Délcio Monteiro de. Os senhores da direita. Rio de Janeiro: Antares, 1980. p.
29.
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Como vimos, a tipologizagio de Arno Mayer contempla
diferengas de propdsitos e atuagio dos trés grupos descritos, mas
também apresenta suas convergéncias, indicando que os reaciondrios,
conservadores e contrarrevoluciondrios, pelo parentesco cultural que
apresentam, muitas vezes se amalgamam e se confundem. Também
nos filiamos a compreensido de Mayer que preza pela fluidez e
labilidade dos limites que separam os trés grupos, acreditando que
tal situagdo revela a realidade empirica de nosso objeto de pesqui-
sa. Optamos por utilizar sua tipologia para designar as atuagdes
publicas da TFP como tipicamente contrarrevoluciondrias e seu
lider, Plinio Corréa de Oliveira, como representante da reagao,
mas destacamos que ambos possuem tragos presentes em mais de
uma das classificagdes, denotando que esta tipologia torna-se uma
ferramenta interpretativa nio rigida que auxilia na compreensio da
realidade, mas que nio a esgota. Desse modo, temos na TFP um
lider reaciondrio que, através de seu arsenal analitico e operativo, ird
orientar doutrinariamente os contrarrevoluciondrios. Consideramos a
TEP como representante da contrarrevolugao, mas agregamos a esta
defini¢do a plasticidade inerente 2 mesma de adaptar-se as situacdes
especificas de cada contexto social e nacional em que atua, podendo
incorporar caracteristicas tipicamente reaciondrias ou conservadoras
quando for conveniente. Ou seja, a TFP € contrarrevolucionaria
quando em campanha (arregimentando, por exemplo, segmentos
antiagrorreformistas para barrar mudancas constitucionais ou
aplicagdo da legislagdo pré-reforma agréria tida por socialista e
confiscatéria), em situacdes normais sua atuacio reveste-se na de-
fesa dos principios da reacdo (com a sistematizagdo doutrindria de
seu fundador) ou do conservadorismo politico e cultural (com o
encaminhamento de propostas legislativas ao congresso ou atuando
como grupo de pressdo).

Em vista disso, ressaltamos que a proposta politico-cultural
defendida pela TEFP ¢é essencialmente reaciondria — pliniana -, visa
restabelecer o dominio politico aristocratico e a preponderincia da
doutrina catdlica, mas sua atuagio na sociedade brasileira reveste-se
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de a¢bes muito mais préximas do conservadorismo e de seu esforgo
pela manutencio de prerrogativas. Essa situagdo, que parece con-
traditdria & primeira vista, conjuga-se perfeitamente com as andlises
de Mayer expostas acima e com o préprio idedrio elaborado por
Plinio que defende continuamente a necessidade de que a agio
contrarrevoluciondria esteja voltada ao combate da Revolugiao em
seu estado atual, portanto, sua pratica deve preconizar a orientagao
doutrindria bem como a mobilizaco conservadora que possibilite
a manutengdo de pilares importantes para a concep¢io de estado
defendida pelos catélicos integristas (em especial, ordem, hierarquia,
propriedade, tradigdo, religido e autoridade).

O sistema de pensamento conservador surgiu em oposi¢io
aos acontecimentos da Revolucio Francesa. O primeiro tedrico do
que mais tarde se denominou de “conservadorismo” foi o irlandés
Fdmund Burke (1729-1797), que expds suas principais concepgoes
em Reflexies sobre a Revolugao em Franga, obra escrita e publicada
em 1790, no calor dos acontecimentos da Revolugao Francesa. Nessa
obra, o autor defendia enfaticamente uma filosofia antiprogressista
da histéria e destacava o passado recente como um paradigma
para o declinio da grandeza (medieval): grandeza de uma religido
incontestdvel, da cavalaria, de grandes e sélidas institui¢oes, de um
pensamento unificado e sintetizado. O’Brien destaca que a posigao
de Burke se exasperou do inicio da Revolucio para a época em que
escreveu as Reflexdes. Sua preocupagio inicial era com a possivel
exportagao das ideias francesas para a Inglaterra e demais nacoes.
Decorria deste receio um apelo para que as monarquias europeias
se unissem para esmagar logo no inicio e por completo a Revolugio
Francesa e sua influéncia sobre os demais povos. Mas o sucesso
de sua obra e de seu apelo ndo foi imediato, de modo que “o que
salvou sua reputacio foi o progresso da Revolugio em direcio

»181

aquilo que ele previu”'®'. Suas previsoes de aumento da violéncia,

'8! “Burke tinha razées para saber qual seriam os sentimentos de Revolugao e Contra-
-Revolugdo, pois tais forcas existiam ndo somente no mundo mas nele proprio”.
O’BRIEN, Connor Cruise. Introdugdo. In: BURKE, Edmund, 1997. p. 4.
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de uma guerra sangrenta e do surgimento de um déspota militar,
confirmados pelos fatos, evidenciaram que Burke soube compre-
ender e apreender os rumos de uma Revolugdo sem precedentes,
que ndo s6 abalaria, mas também transformaria radicalmente as
estruturas sociais.

O conservadorismo serd considerado uma doutrina politica —
consciente e funcional —, mas também como uma “forma particular
de experiéncia e pensamento”, como “uma estrutura compreensiva
de mundo”, seguindo a defini¢io de Mannheim'®. Esta concepgio
ampla dos sistemas politicos também ¢é destaque na obra de Pierucci,
que afirma: “mais que uma férmula de governo, o pensamento, a
mentalidade e a sensibilidade de direita articulam uma concepc¢io
global de sociedade e um modo de sociabilidade”'™®, ou seja, tal
concepcio se difunde no campo metapolitico e das relacdes cotidia-
nas, permeando pensamentos e agoes individuais e publicas. Para
Mannheim, os tracos caracteristicos deste pensamento e vivéncia
conservadores seriam a defesa da natureza qualitativa, a énfase no
concreto, a aceitacdo da realidade presente duradoura, a simultanei-
dade iluséria que atribui aos acontecimentos histéricos, a tentativa
de substituir o individuo pela propriedade territorial como base da
histéria e a preferéncia por unidades sociais orgénicas'®*. O autor
também estabeleceu uma distingdo que se tornaria cldssica das va-
riantes natural e moderna do conservadorismo. Segundo Mannheim,
o conservadorismo natural, que ele chama de “tradicionalismos”,
significa uma tendéncia de se apegar a padroes vegetativos, a velhas
formas de vida razoavelmente onipresentes e universais. Seria um
comportamento reativo, uma espécie de conservadorismo “instinti-
vo”, “uma atitude psicoldgica geral que se expressa em diferentes
individuos como uma tendéncia a se apegarem ao passado e como

182 MANNHEIM, Karl. O pensamento conservador. In: MARTINS, José de Souza. Introdugdo
critica a sociologia rural. Sao Paulo: Hucitec, 1981. p. 108.

183 PIERUCCI, Anténio Flavio. Ciladas da diferenca. Sao Paulo: USP, Curso de Pés-graduagdo
em Sociologia; Editora 34, 1999. p. 17.

'8 MANNHEIM, Karl, 1981. p. 125.
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temor as inovagdes”'®. J4 o conservadorismo moderno, resultado
de uma situagio histérica e socioldgica particular, seria caracterizado
como uma ag¢io consciente e refletida desde seu principio. Elaborado
em contraposi¢ao aos movimentos considerados progressistas seria
ele um comportamento significativo e contextualizado. Em sintese,

o tradicionalismo € essencialmente uma dessas inclinagdes ocultas
que cada individuo inconscientemente abriga dentro de si mesmo.
O conservadorismo, por outro lado, é consciente e reflexivo desde
o principio, na medida em que surge como um contra-movimento
em oposi¢ao consciente a0 movimento progressista altamente
organizado, coerente e sistemdtico'™.

Rossiter, aproximando-se das andlises de Mannheim, também
destacard a existéncia de duas formas de conservadorismo, deno-
minados situacional e politico. Para esse autor, o conservadorismo
situacional consistiria numa atitude de oposi¢do & mudanca brusca
na ordem social, econ6mica, juridica, religiosa, politica ou cultural.
Seria uma atitude que definiria um padrio de comportamento social,
um conjunto de principios e preconceitos que orientariam a vida
cotidiana da maioria dos homens e que estaria presente, em maior
ou menor grau, em todas sociedades desenvolvidas. J4 o conserva-
dorismo politico, destaca Rossiter, revelar-se-ia tanto em aspiragoes
quanto em acdes de partidos ou movimentos que, através de uma
atividade mais defensiva do que criadora, defenderiam os padrdes
de moralidade herdados e as institui¢des ji provadas e comprovadas,
mostrando-se céticos quanto a eficdcia do governo popular'®’. Afora
tais diferenciagdes de Mannheim e Rossiter, acreditamos que os
elementos de ambos os conservadorismos podem surgir separados,
imbricados, intercalados, enfim, com multiplas variacdes e gradagdes,
de modo que tanto o conservadorismo quanto o tradicionalismo

185 |dem, p. 107.
1% [bidem.

%7 ROSSITER, Clinton. Conservadurismo. In: SILLS, David L. (Dir.). Enciclopedia de las
ciencias sociales. Madrid: Aguilar, 1974. p. 74/75.
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estdo, conscientemente ou nio, diluidos, mas presentes nas vérias
formas do pensamento contemporaneo, e nio somente no espectro
politico de direita.

Analisando detalhadamente o conservadorismo, percebemos a
semelhanca entre este e a doutrina e a atuagio da TFP. Tal verificagio
demonstra que hd uma intensa identidade discursiva e operativa de
seus temas estruturantes — embora a énfase em cada argumento possa
ser diversa (denotando varia¢oes ora mais conservadoras, reaciona-
rias ou contrarrevoluciondrias). Entre as questdes permanentes em
andlises de filésofos do conservadorismo sistematizadas por Rossiter,
destacam-se: 1) existéncia de uma ordem moral e universal, san-
cionada e sustentada por uma religido organizada; 2) compreensio
da imperfei¢do da natureza humana, na qual a irracionalidade e o
pecado sempre ameagam o comportamento civilizado; 3) conside-
racdo da desigualdade natural entre os homens em suas qualidades
fisicas, mentais e de caréter; 4) necessidade de categorias sociais
(ndo classes); 5) papel decisivo da propriedade privada; 6) incerteza
no progresso; 7) necessidade de uma aristocracia governante com
espirito de servico; 8) alcance limitado da razdo humana e a conse-
quente importancia das tradigdes, institui¢des, simbolos, cerimdnias
e preconceitos; 9) falibilidade e tirania potencial dos governos da
maioria e a consequente necessidade de repartir, limitar e equilibrar
o poder politico [em algumas das versdes do conservadorismo].

FEm nosso esforco pela interpretacio das acoes tefepistas como
analogas ou préximas ao sistema de pensamento conservador, utili-
zaremos o estudo de Robert Nisbet como guia para a compreensio
dos principios defendidos pelos membros da TEP. Nisbet, na obra
em que pretende fornecer uma anatomia do conservadorismo en-
fatizando suas perspectivas, seus critérios, suas propostas essenciais
e seus impulsos intelectuais, traca um interessante panorama da
dogmitica do conservadorismo — entendida como um conjunto de
crengas e valores mais ou menos coerentes e persistentes e que tem
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influéncia determinante para seus partidarios'®. A partir desta siste-
matizagdo, analisaremos a convergéncia, aproximacio ou diferengas
do pensamento tefepista com o conservadorismo. E interessante
também mencionar que inimeros autores esbogam em seus traba-
lhos o que seriam os elementos fundamentais do conservadorismo
e que tais andlises, embora com suas especificidades e/ou destaques
préprios, geralmente apontam os mesmos elementos que Nisbet
(histéria e tradigdo, preconceito e razdo, autoridade e poder, liber-
dade e igualdade, propriedade e vida, religido e moralidade). Essa
identidade das analises vem corroborar que, afora os vérios tipos de
conservadorismos que podemos encontrar em situagdes histdricas
concretas, os elementos estruturais de seu sistema de pensamento
permanecem. Por fim, é imprescindivel destacar, como o faz o autor,
que em todos os elementos desta dogmatica hd uma caracteristica
comum que aflora ora mais, ora menos, mas que estd onipresente:
o direito a sobrevivéncia de toda estrutura intermedidria da nagao.
Dessa forma, a partir do estudo de Nisbet, vamos enfatizar:

2.1.1. Historia e tradi¢ao

Esta dogmatica representa a compreensdo da histéria enquanto
experiéncia concreta, ou seja, é na confianga no valor da experiéncia,
mais do que no abstrato, no hipotético, no especulativo e no poder
dedutivo que o conservadorismo baseia sua fé na histéria. A hist6ria
significa a persisténcia de estruturas, comunidades, habitos e mesmo
preconceitos. Nesse sentido, destaca Mannheim, o conceito linear
torna-se secunddrio, primeiro, porque os conservadores conhecem
o passado como algo que existe no presente, depois porque sua
concepg¢ao de histéria tende a ser mais espacial do que temporal,
enfatizando mais a coexisténcia do que a sucessio. O conservador
cré que tudo o que existe tem sentido porque demonstra um mesmo
impulso fundamental de crescimento mental e espiritual; que hd um

18 NISBET, Robert. O conservadorismo. Lisboa: Estampa, 1987. p. 45.
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desenvolvimento natural e orginico que cria e aperfeigoa todas as
criacdes humanas, sejam elas materiais ou imateriais'®’.

O sistema de pensamento conservador acabou por engendrar
toda uma filosofia da histéria que esteve ancorada na sua simpatia
pela tradi¢do, muito embora, como ja destacamos na discussio
sobre a questdo da tradigdo, seus adeptos ndo estavam dispostos
a defender toda e qualquer ideia ou coisa recebida do passado, ‘A
filosofia do tradicionalismo €, como todas as filosofias, selectiva.
Do passado deve vir uma tradigdo salutar que também deve ser

1% Essa filosofia, pela vinculagio que muitos

desejével em si mesma
de seus autores sistematizam entre o agir humano e as concepgoes
religiosas que devem ser a inspiragdo da agdo, torna-se efetivamente
uma teologia da histéria, tema que estd ligado diretamente a obra
de muitos intelectuais catélicos contrarrevoluciondrios. Segundo
Chaui, a histéria, para o mundo judaico-cristao, é a operagao de
Deus no tempo, por isso ela é:

1) providencial, unitria e continua porque é manifesta¢io da
vontade de Deus no tempo, o qual é dotado de sentido e finali-
dade gracas ao cumprimento do plano divino; 2) teofania, isto é,
revelagdo continua, crescente e progressiva da esséncia de Deus no
tempo; 3) epifania, isto é, revelacio continua, crescente e progres-
siva da verdade no tempoj; 4) profética, ndo s6 como rememoragio
da Lei e da Promessa, mas também como expectativa do porvir
[...] A profecia oferece a0 homem a possibilidade de conhecer a
estrutura secreta do tempo e dos acontecimentos histéricos, isto
é, de ter acesso ao plano divino; 5) salvivica ou soteriolégica, pois
o que se revela no tempo é a promessa de redengio e de salvagio
como obra do préprio Deus; 6) apocaliptica [...] e escatologica
[...], isto é, estd referida ndo s6 ao comego do tempo, mas sobre-
tudo ao fim dos tempos e ao tempo do fim, quando despontard,
segundo o profeta Isafas, o Dia do Senhor, cuja ira e julgamento
antecedem a redengo final, quando a Promessa estar plenamente

% MANNHEIM, Karl, 1981. p. 122 a 124.
"ONISBET, Robert, 1987. p. 52.
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cumprida; 7) universal, pois ndo ¢ histéria deste ou daquele povo
ou império, mas histéria do Povo de Deus, que criou o homem
e salvard a humanidade escolhida; 8) completa, pois terminard
quando estiver consumada a Promessa.'”!

O historiador italiano Roberto de Mattei — defensor e expo-
ente inconteste do pensamento pliniano em seu pafs -, em artigo
sobre a teologia da histéria elaborada por Plinio Corréa de Oliveira
afirma que os “pais histéricos”'”* da contrarrevolu¢io ou foram in-
fluenciados largamente pela teologia da Histéria ou propriamente
te6logos, e conclui:

ao basear-se sobre a teologia da Histéria, o pensamento contra-
-revoluciondrio reafirma que Deus é o Senhor do homem; que a
Divina Providéncia € o principal agente da Histéria; e que, por-
tanto, o acontecer humano por inteiro ndo é um campo de agio
deixado exclusivamente ao arbitrio da liberdade humana, mas ¢
um campo no qual a vontade divina guia a humana, orientando-a
para o cumprimento dos destinos sobrenaturais, projetados pelo
mesmo Deus. Reafirma que a Hist6ria é um campo de prova no
qual Deus coloca a Igreja numa encruzilhada, para manifestar-Lhe
sua missdo divina de guiar os povos 2 salvagio; e que a histéria
da sociedade é a gradual e reciproca construgio da Civilizacao
Crista. Neste sentido, a Histéria é “sacra” e constitui, portanto,
um preciso ensinamento que se deve conservar e valorar a luz da
verdade teol6gica'™.

Mannheim também enfatiza que o conservadorismo s pode
atribuir significado aos eventos encaixando-os em um todo mais

191 CHAUI, Marilena, 2000. p. 71/72.

192 Homens como Padre Joseph Picot de Cloriviére (1735-1820), conde Joseph de Maistre
(1753-1821), marqués Juan Donoso Cortés (1809-1853), Louis Veuillot (1813-1883),
cardeal Edouard-Louis Pie (1815-1880), Padre Henri Ramiére (1821-1884), Mons.
Charles Freppel (1827-1891), entre outros.

19 MATTEI, Roberto de. Plinio Corréa de Oliveira, tedlogo da Histéria. In: Associagao Dos
Fundadores da TFP — Tradi¢ao Familia Propriedade. Plinio Corréa de Oliveira dez anos
depois... Sao Paulo: [s.n.], 2005. p. 244.
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amplo (visdo sinéptica e sintética, nunca fracionada e parcial), pelo
qual se chega pelas origens, e conclui: “ver as coisas autenticamente
como um conservador é experimentar os acontecimentos em termos
de uma atitude derivada de circunstincias e situagoes ancoradas no
passado”'”*. Os conservadores valorizam o passado, o tradicional,
e sustentam a crenga de que, por mais obsoleta que uma estrutura
ou modus vivendi possa parecer, sempre existe nelas uma fungio
progressiva e ainda vital da qual o homem deve tirar proveito tanto
psicoldgica, quanto sociologicamente'”. A concepcio de tradigdo
presente no cabedal doutrindrio tefepista, aqui exemplificado com
uma citacio da defini¢ao do préprio Plinio Corréa de Oliveira, segue
esta mesma linha de pensamento ao defender que:

a verdadeira tradi¢do ndo é — em principio — s6 pelo passado
enquanto passado, nem s6 pelo presente enquanto presente. Ela
pressupde dois principios:

a—que toda ordem de coisas auténtica e viva tem em si um impulso
continuo rumo ao aprimoramento e a perfeicao;

b — que, por isto, o verdadeiro progresso nao é destruir, mas somar;
ndo é romper, mas continuar para o alto.

FEm suma, a tradi¢ao é a soma do passado com um presente que
lhe seja afim. O dia de hoje ndo deve ser a negacio do de ontem,
mas a harménica continuacio dele.

Fm termos mais concretos, nossa tradi¢ao crista é um valor incom-
paravel que deve regular o que é hodierno. Ela atua, por exemplo,
para que a igualdade nZo seja entendida como o arrasamento das
elites e a apoteose da vulgaridade. Para que a liberdade néo sirva
de pretexto ao caos e & depravagio. Para que o dinamismo nio se
transforme em delirio. Para que a técnica nfo escravize o homem.
Numa palavra, ela visa impedir que o progresso se torne desumano,
insuportavel, odioso.

1" MANNHEIM, Karl, 1981. p. 126.
95 NISBET, Robert, 1987. p. 55.
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Assim, a tradi¢do ndo quer extinguir o progresso, mas salva-lo
de desvarios tao imensos que o transformam em barbarie orga-
nizada'®.

A consequéncia imediata desta concepgio de tradigdo é a con-
sideracao do presente enquanto o estigio mais recente de um cresci-
mento continuo e ininterrupto e da prépria histéria como tendo um
valor absoluto — inquestionavel pela demonstracao e pela valoracao
extremada da experiéncia. Nessa compreensio, surge outro coroldrio
do sistema de pensamento conservador, ou seja, a ideia de que o
progresso deve ter um vinculo direto com a histéria e a tradicdo para
que realmente represente algo positivo para as sociedades. Nisbet
destaca que o ponto fundamental do combate dos conservadores
se direciona ao que chama de “espirito de inovagao”, isto é, “o
inutil culto da mudanca pela mudanca; a necessidade superficial
mas muito disseminada, por parte das massas, de divertimento e
excitagdo, por meio de incessantes novidades”'”’. Sua apreensio
quanto ao ritmo frenético de mudangas vivenciadas no mundo
moderno culminava com a consideragdo da periculosidade deste
desenvolvimento desenfreado para as instituicdes humanas e sociais.

Nesta mesma linha de pensamento, o préprio Plinio Corréa
de Oliveira esforcou-se por frisar que a Contrarrevolugio deve sim
ser conservadora, quando se trata de “conservar, do presente, algo

que é bom e merece viver”'”

. O autor complementou que também
existe uma forma de “reto progresso” que deve ser apreciado e es-
timulado pelos contrarrevoluciondrios. Tal progresso é considerado

harmonico e orginico com o que a sociedade ji produziu. Afirma

o lider da TFP:

19 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. TFP — Tradi¢do. Folha de Sdo Paulo, 12 de marco de
1969. Disponivel em: <http://www.pliniocorreadeoliveira.info/artigosfolhadespaulo.
asp>. Acesso em: 30/outubro/2004.

97 NISBET, Robert, 1987. p. 53.
1 OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1998. p. 97.
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a Contra-Revolugio é progressista? Sim, se o progresso for auténti-
co. K néo, se for a marcha para a realizagio da utopia revolucionaria.
Em seu aspecto material, consiste o verdadeiro progresso no reto
aproveitamento das forgas da natureza, segundo a Lei de Deus e a
servico do homem. Por isso, a Contra-Revolucao nao pactua com
o tecnicismo hipertrofiado de hoje, com a adoracio de novidades,
das velocidades e das mdquinas, nem com a deplordvel tendéncia
a organizar more mechanico a sociedade humana'”.

Plinio ainda enfatiza que o auténtico progresso cristio deve
considerar que o homem estd num vale de ldgrimas para expiar seus
pecados, para aperfeicoar todas as suas poténcias rumo a perfei¢ao
moral e a consequente salvacio. Portanto, mais do que progresso
material é o progresso moral que deve ser privilegiado com vistas a
vida eterna. O receio de inovagoes e a apreensao quanto aos rumos
que os progressistas imprimem na transformagdo das sociedades
culminaram na visualizagdo de valores morais e de uma sociedade
ideal no passado, frisando o valor da experiéncia como garantia de
um progresso auténtico. Nesse sentido, a Igreja Catélica “era tida
como a salvadora inquestiondvel da humanidade e a reguladora do

200 Tal crenca tam-

bom funcionamento e da ordem na sociedade
bém corresponde ao pensamento de contrarrevoluciondrios catélicos
como Joseph de Maistre, Louis Ambroise De Bonald (1754-1840),
Donoso Cortés (1809-1853), entre outros, que vislumbram como
solucdo para a crise que vivenciam um retorno ao modelo social
tradicional (geralmente medieval) pautado numa religido tnica e
na autoridade politica legitimada por seu suposto mandato divino.

Como destacou Nisbet:

os conservadores foram os profetas do passado medieval, como lhes
chamou Faguet, mas também guerrilheiros do passado em ataques
quase constantes 2 modernidade — econdmica, politica e — ndo

19 OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1998. p. 97/98.

200 RODRIGUES, Candido Moreira. A Ordem — uma revista de intelectuais catélicos
(1934-1945). Belo Horizonte: Auténtica, FAPESP, 2005. p. 18.
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menos importante — cultural. Os liberais e os socialistas podiam
olhar para a sua antevisio do futuro em busca de inspiracdo. Os
conservadores, conhecendo bem o apelo da tradicdo, a profundi-
dade da nostalgia na alma humana e o temor humano universal
da tortura da mudanca, do desafio de novidade, basearam a sua
acusagao do presente, franca e abertamente nos modelos fornecidos

directamente pelo passado®.

2.1.2. Preconceito e razdo

A compreensio de preconceito presente no conservadorismo,
em especial na obra de Edmund Burke, defende que este € a essén-
cia de uma maneira de conhecer, compreender e sentir, um tipo de
sabedoria acumulada pelas geracoes através da experiéncia: “quanto
mais duram no tempo, quanto mais sua influéncia se generaliza,

?202- O preconceito seria um resumo da

tanto mais os estimamos
autoridade e sabedoria presentes na tradicdo. Burke elogiava o in-
consciente, o pré-racional e o tradicional, enaltecia um tipo de juizo
comum aos individuos de uma nagao. Nesse sentido, diferenciava o
“conhecimento de” (adquirido pela experiéncia) do “conhecimento
acerca” (adquirido pelos livros e pautado na abstracio e generali-
dade), defendendo a preponderancia do primeiro, mais vinculado
as ideias do concreto, da experimentacdo, da vivéncia, da tradigéo.

Em sua defesa desse modo de conhecimento de, asseverava que

o preconceito € a pronta aplicagio em casos de emergéncia; tendo
anteriormente envolvido a mente num curso seguro de sabedoria
e virtude, no permitindo que o homem, no momento da decisio,
hesite cética, embaracada ou irresolutamente. Gracas ao preconcei-
to, a virtude se torna hdbito — e nio uma série de atos desconexos
—e o dever, uma parte de nossa natureza®”.

20UNISBET, Robert, 1987. p. 153.

202 BURKE, Edmund. Reflexdes sobre a Revolugdo em Franga. 2° edicdo. Brasilia: Ed.
UnB, 1997. p. 108.

203 |dem.
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Em certo sentido, podemos considerar que os tefepistas filiam-
-se a esta ideia de um saber pré-concebido, pré-experimentado,
que se difunde pela cultura, costumes e tradi¢oes — cristas prefe-
rencialmente — e que, pela sua consisténcia prética e autoridade
supratemporal, deve orientar as condutas e pensamentos. O essen-
cial, neste caso, é a consideracio de que este conhecimento difuso
esteja orientado pelos valores, normas de conduta e concepgoes
religiosas da Igreja, “Mestra da Verdade”. Em decorréncia, a razao
ndo orientada pelos preceitos da fé é considerada com receio, afinal,
foi contra uma racionalidade totalizante que o conservadorismo e
a contrarrevolucio catélica se consolidaram.

Vincent destaca que Burke estabeleceu uma distin¢io entre
abstragdo e principio, valorando o segundo pelo seu enraizamento
nos costumes e na tradicdo. O propésito de Burke, segundo este
autor, no seria demolir a razao na politica, mas apenas sugerir que
esta ndo deveria ser determinada por nogdes abstratas, como dos
direitos naturais. Sua crenga é de que a existéncia duradoura de
uma institui¢ao ou costume seria prova suficiente de uma raciona-
lidade pratica intrinseca e completava que “a mudanca pode ser
necessdria, mas nio deve fundamentar-se em ideias abstratas a
prioriy e sim na aten¢do minuciosa aos problemas concretos e ao
espirito das institui¢coes em questio”**. Para os conservadores, o
principal erro dos revoluciondrios franceses teria sido a destruicio
das instituigdes e o recomeco pautado em premissas racionalistas
desconectadas dos costumes, tradigdo e histéria de seu povo. Sua
crenca é de que o fundamento da a¢do humana nio deriva da razio
tedrica, mas sim dos costumes, dos preconceitos, dos hébitos, do
que chamam de razdo prética.

Em autores contrarrevoluciondrios catdlicos a razao é depre-
ciada de modo mais contundente, visto o “estrago” que causou as
“verdades” da Igreja e, em consequéncia, ao seu poder de influéncia
e a sua propria legitimidade. De Maistre, por exemplo, foi um des-

204 VINCENT, Andrew, 1995. p. 80.
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tacado opositor do racionalismo, considerando a razdo como o mais
débil dos instrumentos. Em contraposicio, defendia a durabilidade,
solidez e segurancga do irracional, tido como decorrente da vontade
de Deus, sobre-humano, portanto, durdvel. Considerando a exal-
tagdo da razdo desvinculada da fé como obra humana (decorrente
da falibilidade e debilidade da inteligéncia humana), salientava que
tudo o que o homem faz, produz e gera serd danificado pelo homem,
visto que no momento em que os fundamentos sdo questionados,
nada de permanente poderia ser estabelecido. Como destacou
Berlin sobre o pensamento maistreano, “a divida e a mudanga, a
corrosio desintegradora interna e externa, tornam a vida precdria
demais. [...] A irracionalidade traz em si sua prépria garantia de
sobrevivéncia de uma forma que a razdo jamais poderd almejar
igualar”®®. A critica de Maistre ao racionalismo deriva diretamente
do fidefsmo catdlico de ampla tradi¢io na Europa e que opunha a
fé a razao, defendendo o valor moral e politico da supersticio, dos
preconceitos e dos dogmas, neste sentido, creem que “a religido nio
é superior a razdo porque apresenta respostas mais convincentes,
mas sim porque ndo apresenta nenhum tipo de resposta. Ela nio

persuade nem argumenta: exige”*’.

Uma das consequéncias deste temor dos catélicos pelos “ares
renovadores e autbnomos” do iluminismo foi o desestimulo aos es-
tudos e a leitura de textos “nocivos” pelos fiéis. O discurso catélico
sobre a problemdtica da leitura foi sendo forjado desde o século
XVII e implicava uma légica bastante simples, como destacaram
Chartier e Hébrard, em estudo sobre o discurso catélico sobre a
leitura no contexto francés, mas que revela o temor geral dos caté-
licos sobre o tema:

muitos livros —a maior parte —sio livros maus, porque contradizem
os dogmas ou porque contrariam os bons costumes. Portanto, a

205 BERLIN, Isaiah. Joseph de Maistre e as origens do Fascismo. In: Limites da utopia.
Capitulos da histéria das ideias. Sao Paulo: Cia das Letras, 1991. p. 109/110.

206 BERLIN, Isaiah, 1991. p. 110.
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leitura é sempre uma pratica perigosa e, ao ler sem tomar certas
precaugdes, os cristios poem em perigo sua salvacio. Entregues ao
prazer cultural e social de partilhar o texto impresso, nao percebem
aestranha forca da escrita [ ...] e acreditam poder escapar as arma-
dilhas da sua argumentagio e aos artificios de suas figuras: pensam
poder dissociar o prazer da leitura da influéncia do texto lido. Para
a Igreja, rompida com os métodos da persuasio retérica, detentora
dos saberes da escrita e das instituicoes capazes de assegurar sua
divulgagio e transmissdao de modo seletivo, a escrita pode ser uma
ilusio; e uma ilusao mais perturbadora porque tem como finalidade
exclusiva retirar a convic¢ao, podendo assim colocar-se a servigo
de qualquer causa. *”

Apesar do aumento significativo no nimero de leitores, na
oferta de obras, na acessibilidade financeira a novos titulos, os ca-
tolicos mantiveram sua atitude suspeita até o século XX. Mais do
que perder o controle sobre sua salvagio, os catdlicos leigos leitores
estavam possibilitando um rompimento de um sistema de controle na
produgao e distribuicao de conhecimentos que havia sido dominado
por séculos pelos religiosos. Outra constante foi a argumentagio
maniqueista sobre os textos produzidos. H4 séculos a Igreja defende
que ndo existem obras neutras (literatura, jornalismo, ciéncia etc.):
ou elas defendem a “verdade” de Deus (o discurso da Igreja) ou
defendem o erro. Os principais vetores da crise de valores e costumes
(e poder!!!) que abalaria 0 mundo moderno derivaria, nesta compre-
ensdo, de livros e jornais profanos. Filiando-se a esta compreenséo, o
desestimulo aos estudos normais em ambientes tefepistas coaduna-se
com esta proposta “preventiva” em relacio a leitura, ao contato com
nao membros, ao estimulo das instituigoes educacionais pelo livre
exame, critica e autonomia da razdo. Mas nio € s6. Ao constranger
e desconsiderar a necessidade de os tefepistas seguirem seus estudos
em institui¢des formais de ensino e, a0 mesmo tempo, apresentar
como ideais a causa contrarrevoluciondria um rol de obras seletivo,

207 CHARTIER, Anne-Marie. HEBRARD, Jean. Os discursos da Igreja. In: Discursos sobre
a leitura 1880-1980. Sao Paulo: Atica, 1995. p. 21.
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configura-se entre os membros como que uma caixa de ressonincia
de leituras afins, evitando assim os inconvenientes das discussdes,
criticas e da descrenga nas verdades da tradicio catdlica e da prépria
TFP o que, em dltima andlise, previne também o afastamento ou
abandono dos membros da entidade. Nesse sentido, os depoimentos
de Barreiros, egresso que teve a oportunidade de estudar, por esti-
mulo do entdo encarregado da sede de Curitiba (algo ndo comum) e
de Fedeli, sobre a aversdo dos tefepistas a propria formacio religiosa
sdo exemplares. Relatam os ex-membros:

Barreiros: o encarregado da sede curitibana colocava em prética um
modo de vida que se chocava com o sistema das outras inimeras
sedes do Brasil. Por exemplo, ele incentivava os membros da TFP
local a estudar e trabalhar fora, o que era totalmente contrério ao
sistema das outras sedes. Assim, com o apoio dele, comecei a estu-
dar Jornalismo. [...] Voltei para Curitiba exatamente no dia 15 de
novembro de 1992. [...] Comecei a estudar em margo de 1993, no
curso de Jornalismo, e comecei a trabalhar num jornal, chamado
Jornal Indiistria & Coméreio, em maio de 1993. Justificando todo
o cuidado que a TFP tinha em fazer questio que a pessoa nao
estudasse e ndo trabalhasse, a minha saida da TFP acompanhou
meu processo de inclusio no mundo, de trabalhar e estudar*®.

Fedeli: Dr: Plinio era contra que se fosse ao Semindrio.

Na TFPB, quem quisesse ir a um Semindrio era posto para fora.
Plinio era contra isso de ser padre. Nao queria nem que se es-
tudasse. O jovem que quisesse entrar na THFP era afastado da
familia, retirado do trabalho... Ndo podia estudar! Estudando, ia
fazer perguntas, entio era preciso que sé o Dr. Plinio fosse fonte
de conhecimento.

Era preciso que a pessoa rompesse com tudo e com todos, que
perdesse todos os pardmetros sociais, do tempo e do espaco...
Tirava-se até o relégio dela, nao podia ter contato com ninguém.
Entdo ela ndo poderia comparar o que se dizia 1 dentro com o

208 BARREIROS, Toméas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 03.
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que se vivia fora. A TFP era uma caixa de ressonincia em que as
emogdes repercutiam uns nos outros, entdo, as repercussoes iam
crescendo, crescendo, até o delirio. Dai o que eles sentem passa a
ser a verdade e ndo tem mais nenhuma relagio com a realidade®”.

2.1.3. Autoridade e poder

A autoridade, definida como “poder estdvel, continuativo no

tempo, a que os subordinados prestam, pelo menos dentro de certos

1”210

limites, uma obediéncia incondicional”*"’, compreende fendmenos

sociais variados e difusos em todo o corpo social: poder dos pais
sobre os filhos na familia, do mestre sobre os alunos na escola, do
chefe de uma igreja sobre os fiéis na religido, do empresario sobre
os trabalhadores na empresa, do chefe militar sobre os soldados no
exército, do governo sobre os cidaddos no Estado®'!. Nesse sentido, a
autoridade seria interpretada no conservadorismo como uma cadeia
de hierarquias sobrepostas, que ascenderia de niveis individuais
e temporais e culminaria no sobre-humano, no poder espiritual,
encadeando todos os seus niveis com base em verdades atemporais,
teolégicas ou histéricas. Nessa compreensio, dois elementos se
sobrepdem e, de certa forma, orientam os demais: a ideia de hie-
rarquia (desigualdade) e a perspectiva tripla com especial acento
as organizagoes intermedidrias (individuos, grupos e associagoes
intermediarias e o Estado).

209 FEDELI, Orlando. Entrevista sobre a TFP [Sao Paulo], 05 dez. 2005. Entrevista concedida
a Gizele Zanotto [com complementag¢des do entrevistado]. p. 11.

21°Tal compreensao de autoridade é atualmente questionada pela sua indefinicao quanto
a legitimidade do poder. Stoppino complementa que outra concepgao, que define
autoridade como um tipo particular de poder, “aquele em que a disposicao de obe-
decer de forma incondicionada se baseia na crenga da legitimidade do poder |[...] o
poder legitimo”, é mais difusa contemporaneamente entre os estudiosos da politica.
Nosso trabalho, que contempla a génese do pensamento conservador e sua dogmatica
mais difusa, opta pela primeira definicdo que compreende a autoridade como poder
estabilizado, visto que, para muitos conservadores e contrarrevolucionarios catélicos,
o poder deriva do supra-humano, portanto, as cadeias de hierarquias seriam modelos
de ordenamento concreto moldados conforme a vontade de Deus e que teria se con-
solidado no periodo paradigmético da Idade Média. STOPPINO, Mario. Autoridade.
In: BOBBIO, Norberto. MATTEUCCI, Nicola. PASQUINO, Gianfranco (Org.), 2002.
p. 88 e 90.

21 |dem, p. 89.
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Jé o poder, que compreende “desde a capacidade geral de agir,
até a capacidade do homem em determinar o comportamento do

homem”?"?

, ou ainda “a oportunidade existente dentro de uma
relagdo social que permite a alguém impor a sua prépria vontade
mesmo contra a resisténcia e independentemente da base na qual

»213 " representa a efetivagio da

esta oportunidade se fundamenta
autoridade sobre alguém, um grupo, associagio etc. Tratando-se de
poder politico, também pode se referir as formas de governo pelas
quais um Estado se organiza. Como destacou o tefepista Fragelli,
faz parte do ensinamento pontificio que as trés formas de governo
— monarquia, aristocracia e democracia — sio licitas em si. A Igreja
ndo se opde a qualquer forma de governo que seja justa e atenda ao
bem comum. Entretanto, Pio VI, adotando a posicio de Sao Tomds
de Aquino, ensina que a monarquia é a melhor entre todas*'*. Desse
modo, a TFP defende como ideal o regime mondrquico. Também se
filiando as teses de Sao Tomés de Aquino, os tefepistas mantém-se
vinculados ao discurso tradicional catélico que preconiza a unido
efetiva entre trono e altar, numa conjugacio propicia &8 manutencio
da unidade, da paz e da salvagdo. A monarquia, hereditéria, estével
e duradoura, preservaria de maneira mais perfeita a harmonia e a
ordem desejadas por Deus. Como relatou Barreiros,

a TFP é monarquista, inclusive os dois primeiros herdeiros do
trono na linha legitima de sucessio, Dom Luiz de Orleans e
Bragancga e o Dom Bertrand de Orleans e Braganga, sao da TFP.
[...] s@o monarquistas [os membros] porque sao medievalistas: a
monarquia é o regime ideal, divino... O rei o é por direito divino e
ndo decorre da vontade popular; mas da vontade de Deus. Aquela

212STOPPINO, Mario. Poder. In: BOBBIO, Norberto. MATTEUCCI, Nicola. PASQUINO,
Gianfranco (Org.)., 2002. p. 933.

2BWEBER, Max. Conceitos basicos de Sociologia. Sao Paulo: Centauro, 2002. p. 107.

214 FRAGELLI, Nelson Ribeiro. Em defesa da ordem social catélica. Catolicismo, Sao Paulo,
n® 634, p. 26-35. Outubro de 2003. p. 30.
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visdo mondrquica do catolicismo medieval, que € o catolicismo da
TFP215

Cumpre também destacar a destreza do lider da TFP em lidar
com o contexto imediato de atuacio dos membros da sociedade.
Plinio, ainda que ardoroso defensor das benesses da monarquia,
salienta que embora este seja 0 modo mais perfeito de governar,
destaca que sob determinadas condicdes histéricas outras formas de
governo podem ser mais propicias a um melhor ordenamento do
social e que, assim como a monarquia, a repablica, a democracia e
a propria ditadura podem representar os bons valores da doutrina
“infalivel” da Igreja quando ndo servirem de pontas-de-lanca para
a Revolucdo. Entretanto, tal defesa mondrquica tefepista é muito
mais discursiva do que efetiva, visto que o alvo imediato da TFP
vincula-se ao contexto em que atua o que, de certa forma, invia-
bilizaria uma campanha mais explicita em prol da monarquia no
pais. Esta caracteristica também se vincula a tradi¢do constituinte
brasileira que, desde 1891 (art. 90, par. 4°), restringia que qualquer
projeto de alteracio do regime politico pudesse ser considerado pelo
Legislativo; prerrogativa que foi mantida nas constitui¢des seguintes,
conforme destacou o tefepista Santos:

essa clausula pétrea — que tinha o efeito pratico de impedir discri-
minatoriamente que os monarquistas pudessem se organizar e
trabalhar pela restauragio monarquica por meio de elei¢des — foi
paradoxalmente mantida pelas Constitui¢des republicanas de
1934 (art. 178, par. 5°), de 1946 (art. 217, par. 6°) e 1967 (art.
47, par. 1°)*°.

Somente a Assembleia Constituinte de 1987 oficializou a
revogac¢ao da chamada “clausula pétrea”; possibilitando aos monar-

215 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto.

218 SANTOS, Armando Alexandre dos. A legitimidade monarquica no Brasil. Sdo Paulo:
ARTPRESS, 1988. p. 19.
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quistas de todo o pafs uma atuacdo publica mais efetiva, a partir da
promulgacio da Constitui¢do de 1988. Outra vitéria dos monar-
quistas, recorda Santos, vincula-se também a atuagio do deputado
Cunha Bueno (PDS/SP) — responsével pela proposta anterior
—, de promover um abaixo-assinado, juntamente com entidades
monarquistas de diversos estados, solicitando a realizacdo de um
plebiscito que versasse sobre a forma de governo que a populagdo
considerasse ideal para o pais: republica presidencialista, republica
parlamentarista ou monarquia parlamentarista*”’. Mas, como des-
tacaram Roberti e Costa, a proposta monarquista defendida por
Cunha Bueno era bastante singular. O deputado defendia uma
“monarquia moderna”; onde o rei exerceria o papel de fiscalizador
e moderador. Sua proposta era inspirada nas monarquias brasileira
e espanhola e ainda no parlamentarismo alemio e defendia que o
povo elegeria seus representantes municipais e estaduais, que por

sua vez elegeriam os prefeitos e governadores?'s.

O plebiscito aconteceu em 21 de abril de 1993 (embora agen-
dado inicialmente para 7 de setembro de 1993) e revelou, segundo
analistas politicos, o desinteresse e a desinformacdo dos eleitores
sobre o tema, dado o expressivo ntimero de votos nulos e o elevado
nivel de absten¢do®"”. No entanto, a compreensiao de membros da
Casa Imperial do Brasil — Ramo Dindstico de Vassouras foi diver-
sa. Em entrevista sobre o tema do monarquismo no Brasil, Dom
Bertrand de Orleans e Braganga, imediato sucessor do atual Chefe
da Casa Imperial, Dom Luiz de Orleans e Braganca (ambos mem-
bros destacados da TFP), salientou que apds os 99 anos em que os
monarquistas foram impedidos de representar seus anseios politicos
e os problemas e desvios surgidos durante o plebiscito, o resultado
mostrou-se expressivo: “nds tinhamos contra nés nesse plebiscito
absolutamente tudo. Nés tinhamos toda uma reunido do capital,

27 SANTOS, Armando Alexandre dos, 1988. p. 22.

218 ROBERTI, Euridice. COSTA, Marcelo. Cunha Bueno. In: ABREU, Alzira Alves de et al.,
2001. p. 871.

219 |dem.
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toda a grande imprensa, todos os 99 anos de formagio da histéria,
n6s tinhamos tudo contra nés e apesar disso nds conseguimos 13%

dos votos”??

. Para o principe imperial, alguns fatores tornaram-se
obstaculos expressivos para a realizagdio de uma campanha mais

efetiva, justa e representativa da vontade dos brasileiros:

em primeiro lugar, faltou tempo para a formacio dos quadros.
Faltaram meios econdmicos, em segundo lugar. Em terceiro lugar,
na parte da propaganda prevista nas disposi¢oes transitrias da
Constitui¢io, sobre o tempo que seria destinado aos defensores
da monarquia parlamentar, da republica parlamentarista ou da
republica presidencialista, nessa discussao do tempo nos meios de
propaganda, nés fomos cortados. Deu-se o monopdlio da propa-
ganda em favor da monarquia a um deputado que fez um caos,
ndo souberam dar os argumentos centrais e ndo apresentaram, na
propaganda, a Dom Luiz como sendo o herdeiro da Coroa. O
projeto desse deputado defendia uma posicio verdadeiramente
absurda para quem se dizia mondrquico — ele se dizia monarquista
mas na verdade ndo o era —, entdo ele dizia que quem deveria de-
terminar quem seria o rei seria 0 Congresso; mais adiante, dizia
que, assim como o Congresso pode determinar quem serd o rei,
podera também depor o rei, se houver uma incompatibilidade deste
com o Congresso. N6s respondfamos: isso ndo é uma monarquia,
¢ uma ditadura do Legislativo travestida de monarquia®'.

De qualquer modo, o fato da mudanga da legislagio em relagio
ao sistema mondrquico e a realizacio de um plebiscito foram em
si significativos para um pafs que se quer tolerante e democrético.
Tal avaliagdo também é corroborada por Dom Bertrand, para quem
existe um sentimento monarquico latente entre os brasileiros que,
de certa forma, aflorou no periodo de campanha:

220 ORLEANS E BRAGANCA, Dom Bertrand. Depoimento: Movimento Monarquista e
TFP [Floriandpolis], 24 set. 2005. Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 07.

21 |dem, p. 07/08.
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de fato, o plebiscito para nés foi uma grande conquista: antes do
plebiscito, a monarquia era vista, pela maioria dos brasileiros,
como um sonho de algum saudosista, um “sonho de uma noite de
verdo”. Depois do plebiscito, a monarquia passou a ser vista como
uma alternativa para o fracasso da republica, e, para um nimero
crescente, como a grande esperanga. E a partir dai comegou-se
a fazer o que ndo tivemos condi¢es de fazer antes, porque era
proibido, que é formar os quadros monarquicos em todo o Brasil.**

Nesse sentido, uma avaliagdo muito interessante de todo este
processo foi efetivada pelo tefepista Santos que, a titulo pessoal,
acompanhou e participou do processo com a publicagao obras sobre

a questdo monarquica®:

vou fazer uma outra consideragio que talvez a surpreenda. Foi bom
ou foi mal? Sinceramente, eu acho que naquele contexto, com a
classe politica que nés temos, com as condicdes do Brasil atual, se
a monarquia tivesse vencido ela nio poderia ter feito pelo Brasil o
bem que ela tinha capacidade de fazer. Talvez tenha sido melhor,
para os ideais mondrquicos, que ela tenha tido uma vitéria moral,
mas ndo tenha vencido o plebiscito, porque a Familia Imperial do
Brasil permanece como uma espécie de reserva moral da naciona-
lidade. No futuro — o futuro s a Deus pertence — € possivel que
cheguemos a um momento em que o Brasil queira, novamente,
chamar sua Familia Imperial e talvez seja a hora histérica dela. Em

93 eu acho que ndo era 0 momento®*.

Sem respaldo popular e legal para uma defesa mais veemente
do regime mondrquico-aristocratico durante quase trés décadas de
atuagdo — devido ao chamado “decreto rolha” — a TFP limitou-se

222 |bidem, p. 07.

23530 eles: A legitimidade monarquica no Brasil (1988), Ser ou ndo ser um monarquis-
ta — eis a questao! (1990), Parlamentarismo, sim! Mas a brasileira: com Monarca e
Poder moderador eficaz e paternal (1992), O Brasil império nas paginas de um velho
almanaque alemao (1992).

24 SANTOS, Armando Alexandre dos. Entrevista sobre a TFP [Sao Paulo], 7 dez. 2005.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 16.
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a idealizar este sistema de governo e atuar em prol da manutengio
de uma politica de privilégios condizente com os interesses dos gru-
pos ruralistas e aristocraticos que, desde a sua fundacio em 1960,
participam efetivamente ou através de financiamento das atividades
publicas desenvolvidas pela entidade.

Ressaltamos que, embora a TFP, enquanto entidade, nio tenha
referendado o plebiscito ou manifestado opgao publica por qualquer
das formas e sistemas de governo em questao, muitos membros, a ti-
tulo pessoal, dedicaram-se pela campanha em prol da monarquia. Tal
decisdo, como destacou Dom Bertrand, refletia um posicionamento
anterior acordado com o fundador da TFP, visto que “a campanha
da monarquia tem um objetivo muito definido, que ¢ a restauragio
da monarquia, e a TFP tem um objetivo muito mais amplo, que
¢ a defesa das instituicoes bédsicas de nossa civilizacao ocidental
e cristd, que pode-se resumir na defesa da tradi¢do, da familia e
propriedade”**. Deste modo, ficou decidido que “a TFP, enquanto
entidade, ndo tomou partido, quer dizer, a TFP ¢ apolitica, ela
esteve 2 margem do plebiscito; mas, individualmente, virios

membros da TFP colaboraram de uma forma ou de outra”?%.

Nessa mesma direcio, o egresso Barreiros também recorda
que a TEFP € explicitamente monarquista, que seus membros sdo ou
tornam-se monarquistas, mas que um envolvimento da entidade ndo
seria condizente com a propria proposta mondrquica que adotam. O
plebiscito indicava a possibilidade de uma monarquia parlamentar,
mas para a TFP “o monarca é monarca por direito legitimo de

»227

sucessdo, isso faz parte da l6gica da monarquia”*¥’; portanto, a

proposta em questdo ndo estaria sendo coerente com a “verdadeira”
monarquia. Interessante mencionar que as adesdes de membros a
campanha também ocasionaram certos problemas internos na TFP,

225 ORLEANS E BRAGANCA, Dom Bertrand. Depoimento: Movimento Monarquista e
TFP [Florian6polis], 24 set. 2005. Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 09.

26 SANTOS, Armando Alexandre dos. Entrevista sobre a TFP [Sao Paulo], 7 dez. 2005.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 15.

27 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 11.
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que estariam contrariando suas fungdes e objetivos declarados,
principalmente porque muitos dos membros que participaram da
campanha “eram vistos como pessoas que estavam querendo a con-
quista do poder, enveredando por um quase partidarismo politico
que equivalia a se inserir dentro da sociedade revolucionaria, mais

ou menos 1sso0”?*8

. Portanto, apesar de inimeras adesdes pessoais
a campanha pr6-monarquia de 1993 — e dos eventuais problemas
decorrentes —, a TFP se eximiu de um compromisso formal com

o processo. Como destacou Barreiros, a TFP é monarquista, mas

daf a transformar essa ideologia mondrquica numa agdo politica
é outra histéria, do ponto de vista de aco oficial da TFP nunca
houve nada de envolvimento institucional da TFP claro que nao,
a TFP ndo ia se engajar numa campanha politica fadada ao fra-
casso, ela jamais faria isso, ndo ia jogar suas fichas, seu prestigio
institucional naquilo.”’

2.1.4. Liberdade e desigualdade

A ideia de liberdade, vinculada a de igualdade, defendida pelos
revoluciondrios franceses difere fundamentalmente da formulacio
conservadora elaborada para contrapd-la, negd-la e deslegitima-la.
Para os conservadores hd uma incompatibilidade essencial entre
liberdade e igualdade que decorre das suas diversas finalidades: a
liberdade visa a prote¢do do individuo e da propriedade da familia
(considerando os bens materiais e imateriais), jd a igualdade teria
por fim a redistribui¢io ou nivelamento dos valores imateriais e
materiais de uma comunidade*'. Nesse sentido, recorda Mannheim,
surgiu uma necessidade politica que instigou os conservadores a
desenvolverem um conceito préprio de liberdade, visando contrapo-

28 1dem, p. 12.
229 |bidem, p. 11.
2ONISBET, Robert, 1987. p. 83.
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-lo ao dos liberais e desvincul-lo da ideia “absurda” de igualdade,
assim descrita pelo autor:

a oposi¢do contra-revoluciondria tinha um instinto suficientemente
ldcido para ndo atacar a ideia de liberdade como tal; ao invés disso,
eles se concentraram na ideia de igualdade que estava por trds dela.
Os homens so essencialmente desiguais, eles sustentam, desiguais
em seus dotes naturais e habilidades e desiguais até o mais profundo
cerne de seus seres. A liberdade, portanto, s6 pode consistir na
habilidade de cada homem de se desenvolver sem impedimentos
ou obstdculos de acordo com as leis e principios de sua propria
personalidade.*!

A nocao de liberdade dos conservadores ird retomar a nogao
de desigualdade natural entre os seres, salientando que a ideia de
igualdade ¢ antagonica a realidade empirica, portanto, carente
de legitimidade. Para o pensamento conservador, a hierarquia e
o consenso funcional sio tidos como vitais para a liberdade e a
ordem, especialmente tendo em vista o importante papel delegado
as associacoes intermedidrias, valiosas como grupos mediadores e
estimuladores dos individuos e, especialmente, como “péra-choques”
contra o poder do FEstado. Visto a consideracio enfitica de que a
hierarquia nunca serd anulada pela lei, o resultado de um esforgo
estatal em prol do nivelamento social terd como consequéncia — “fu-
nesta” — o resultado oposto ao esperado: a anulago da diversidade
cultural, social, psicolégica e socioecolégica de um povo™?.

Os tefepistas defendem a premissa cristd do criacionismo.
Baseados nesta crenga apoiam e defendem a desigualdade social
como protecdo a prépria obra divina que, segundo a tradigdo
catdlica, é hierdrquica. Cada reino da criagdo (mineral, vegetal,
animal, humano, angelical) é desigual do outro, e em cada reino
existem proporcionadas desigualdades entre seus elementos/entes.

BTMANNHEIM, Karl, 1981. p. 116.
22NISBET, Robert, 1987. p. 93/94.
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Entretanto, seria inerente aos seres humanos a existéncia de duas
esferas distintas e complementares: na primeira, considera-se que
todos somos iguais porque temos a mesma natureza — animais ra-
cionais —, também “porque criaturas de Deus, dotadas de corpo e
alma, e remidas por Jesus Cristo”*; e, na segunda, todos somos
naturalmente diferentes pela virtude, inteligéncia, sadide, capacidade
de trabalho etc., ou seja, pelos acidentes (qualidades). Os filhos de
Deus recebem capacidades diferenciadas porque tal estratificacio
social “estd nos planos da Providéncia como meio de promover
o progresso espiritual e material da humanidade pelo estimulo
aos melhores e mais capazes”*. Seria, portanto, dessa igualdade
fundamental que derivariam os direitos naturais: vida, honra, con-
dicdes de existéncia suficientes, trabalho, propriedade, constitui¢io
de familia e “sobretudo ao conhecimento e prética da verdadeira
Religiao”*’. Suas conclusdes, baseadas também em documentos da
Igreja, sio de que a desigualdade é uma lei da natureza e deve nio
s6 ser valorada como protegida, visto que, segundo a compreensao
tefepista, a ideia de igualdade decorre das deletérias paixdes desor-
denadas, portanto, é um impulso maligno da prépria Revolugdo que
a Contrarrevolucio — a TFP — visa combater:

o orgulho leva ao 6dio a toda superioridade, e, pois, a afirmagio de
que a desigualdade é em si mesma, em todos os planos, inclusive
e principalmente nos planos metafisico e religioso, um mal. E o
aspecto igualitdrio da Revolugao™*.

Consoante a esta proposta hierdrquica e elitista, entre feverei-
ro e abril de 1956 o mensirio de cultura e atualidades Cazolicismo
(grupo pré-TEFP) publicou excertos de alocucdes de Pio XII com

23 MAYER, Antonio de Castro. SINGAUD, Geraldo de Proenca. OLIVEIRA, Plinio Corréa
de. FREITAS, Luiz Mendonga de. Reforma agraria: questao de consciéncia. 4* edigao.
Sao Paulo: Vera Cruz, 1962. p. 64.

24 ]dem, p. 65.
235 OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1998. p. 67.
26 |dem, p. 13/14.
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comentarios de Plinio Corréa de Oliveira, artigos que, ampliados
e atualizados, foram reunidos na obra Nobreza e elites tradicionais
andlogas nas alocugoes de Pio XII ao patriciado e a nobreza romana
(1993) e amplamente difundida pelas TFP’s. Embora os textos se
remetam ao contexto original de publica¢io, sua atualizacio, a publi-
cag¢io no inicio dos anos 90 e sua ampla difusio indicam a constincia
e importincia desse pensamento entre circulos leigos, eclesidsticos
e da nobreza. O autor inicia o texto com a apresentagdo de uma
premissa que norteard toda a obra, apesar do impacto — positivo
ou negativo — que causa aos seus leitores. Trata-se da contundente
“opgdo preferencial pelos nobres”. Seu argumento é de que, apesar
do aparente sarcasmo que possa haver entre essa premissa e “a opgao
preferencial pelos pobres”,

essa antitese entre nobres e pobres tem cada vez menos razio de
ser, se se considera a pobreza que vai atingindo gradativamente um
ntmero maior de nobres [...]. E o nobre pobre encontra-se em situ-
acao mais constrangedora do que o pobre nao nobre. Pois este tltimo,
pela prépria limitagao das suas condigoes, pode e deve despertar
e por em acgdo o senso de justica bem como a generosidade do
préximo [...], o nobre, pelo préprio facto de ser nobre, tem razdes
para deixar de pedir auxilio. E prefere esconder o seu nome e a sua
origem, quando ndo tem remédio sendo deixar transparecer a sua
pobreza. E o que, em linguagem expressiva, se chamava outrora
a “pobreza envergonhada™'.

Plinio acredita que os nobres, pelas circunstincias de sua
vida, tém deveres drduos a cumprir, deveres que, se exercidos em
consonincia com a tradicdo, refletir-se-do positivamente em todo o
corpo social, do mesmo modo que sua pobreza poderd incidir direta
e negativamente na sociedade em que estdo inseridos pela incapaci-
dade da realizagdo de sua missdo, perene e universal, e destaca, “A
ordem social, para existir, tem como condi¢do que a cada classe
seja reconhecido o direito aquilo que lhe cabe para subsistir com

»7|dem, sem pagina.
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dignidade”, e complementa, “e que cada uma, respeitada nos seus
direitos especificos, se ache habilitada a cumprir os deveres que lhe
competem em ordem ao bem comum”** Também refor¢a que a
opcio preferencial nfo significa uma opgao exclusiva ou excludente,
como afirmou o préprio Joao Paulo II, de modo que a elei¢do de
um ou outro grupo para ser contemplado com a caridade crista
nio elimina a possibilidade de que outro também o seja. Por fim,
torna a reiterar que

na nossa época, na qual tao necessdria se tornou a gpgao preferencial
pelos pobres, também se faz indispensavel uma opcao preferencial
pelos nobres, desde que incluidas nesta expressio também outras
elites tradicionais expostas ao risco de desaparecimento e dignas
de apoio™”’.

Apés esta apologia ao auxilio e a revalorizagdo dos nobres
como elementos imprescindiveis para todas as sociedades, o autor
dedica-se a apresentacio e andlise de excertos das alocucdes de Pio
X1, a apresentacao da génese da nobreza europeia e a descrigao
da formagdo orginica das elites tradicionais andlogas a nobreza
em paises sem passado nobilidrquico — embora, como o préprio
pontifice reiteradamente destacou, existiram desvios e exce¢des nao
raras de degradagdo moral e cultural entre muitos de seus membros.
Segundo Plinio, as 14 alocugdes contém um forte apelo para que
fossem preservadas as aristocracias em todas as sociedades, visto
serem estas indispensdveis ao reto progresso em todos os ramos de
atividade, e enfatiza:

0 nexo — particularmente vigoroso e préximo — da finalidade
de uma classe social com o bem comum regional ou nacional; a
disposi¢ao distintiva dos membros desta classe a um desprendido
holocausto de direitos e de interesses em favor desse bem comum; a
verdadeira exceléncia do que os componentes dessa classe realizam

28 |hidem, 26.
29 |bidem, p. 27.
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nas suas actividades habituais; a consequente e exemplar elevagao
de padrao humano, moral e social dos seus membros; um correlato
teor de vida proporcionado pela especial consideracao com que o
trato social corrente lhes agradece tal dedicagao ao bem comum;
e por fim as condi¢des econdmicas suficientes para conferir real-
ce adequado a todo o conjunto desta situagio, tudo isto, enfim,

constitui uma série de fatores cuja feliz convergéncia propicia a

formacio de novas modalidades de nobreza**.

Plinio sublinha constantemente a atualidade da discussao
promovida pelo pontifice, visto que o deperecimento e mesmo
o desaparecimento das elites tradicionais é considerada uma das
principais causas da cadtica situacdo contemporinea. Filiando-se
a doutrina tradicional da Igreja, Plinio retoma a representagio
do Corpo Mistico de Cristo, na qual as sociedades sdo tomadas
como similares a um corpo humano, onde érgaos desiguais em
importincia e funcdes trabalham juntos para que o todo se man-
tenha. Como um corpo, 6rgios vitais e periféricos conjugam-se e
evidenciam a necessidade e a importincia de cada um para garantir
vitalidade e sobrevivéncia do todo. Esta representagio é retomada
constantemente por catdlicos e politicos para indicar a fonte do
poder e de decisdo, a necessidade de harmonia e unidade social,
bem como para reforcar a concep¢io jusnaturalista da desigual-
dade natural — e por consequéncia social — entre os homens. E a
partir dessa compreensio organicista de sociedade que sua obra
serd embasada, indicando, segundo Fragelli, “rumos para uma
auténtica restauracdo da Civilizacao Cristd em nossos dias”*!]
e opondo-se a compreensio conflitiva da luta de classes, tio pro-
palada neste século XX e combatida pela doutrina social catélica
tradicional que preconiza a desigualdade natural entre os homens,
a possibilidade de ascensido natural pela capacidade e trabalho e
a harmonica relacdo entre as diversas classes. Para Dom Luiz de

20 |bidem, p. 149.

24 FRAGELLI, Nelson Ribeiro. Em defesa da ordem social catdlica. Catolicismo, Sao
Paulo, n°® 634, p. 26-35. Outubro de 2003. p. 26.
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Orledes e Braganga, Principe Imperial do Brasil, esta é uma marca
comum de toda a obra de Plinio, visto que

ele ndo vé na linha demarcatéria entre nobreza e povo uma zona
de conflito. Muito pelo contrério, mostra-nos a nobreza histérica,
militar e agricola como alto e puro cume da organizacio social,
ndo, porém, como um cume inacessivel. Apenas como um pincaro
habitualmente dificil de alcangar, por estar na natureza das coisas
que tal ascensdo s6 se obtenha pelo mérito®*.

Plinio também destaca que em paises sem passado nobilidr-
quico, como o nosso, nobrezas de fato formaram-se organicamente,
imprimindo as atividades por eles realizadas tracos morais, culturais
e sociais concordes com a doutrina da Igreja. Inicialmente, elemen-
tos da nobreza portuguesa foram enviados pela coroa para dirigir
o povoamento e a colonizagdo; a estes foram somando-se lideres
locais, em geral proprietdrios que, com o passar dos anos, teriam
formado uma nobreza de fato, a chamada “nobreza da terra”, na
coldnia brasilica. Esta nobreza, por sua vez, teria se notabilizado —
como a nobreza europeia — pelo vinculo indissolavel a fé catdlica
e pelos feitos militares contra os invasores estrangeiros, sofrendo
— como a elite primeva —, constantes e ininterruptas ampliagdes
de novos elementos que se integravam natural e harmonicamente
a elite pré-existente: governadores, donatdrios, capitdes, desbrava-
dores do territério, senhores do café etc. Para Plinio, entre todos
estes representantes da aristocracia nacional a nota comum com a
esséncia da prépria nobreza esteve presente: a dedicagdo altruista
ao bem comum. Além desse elemento, a capacidade de mando, a
propulsdo para o progresso material e espiritual, o refinamento das
maneiras, a religiosidade, a educacio e a valorizagio da cultura
também forjaram a nobreza da terra. Essa situacio de lideranca
politico-cultural da aristocracia rural manteve-se proeminente até a

22 ORLEAES E BRAGANCA, Dom Luiz de. Prefacio do Principe D. Luiz de Orledes e
Braganca — Chefe da Casa Imperial do Brasil. In: OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1993. p.
21.
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Revolucio de 1930 quando, segundo Plinio, foram extintas as elites
tradicionais no Brasil. Embora seu poder politico tenha se mantido
e sua lideranga legitimada pela escolha popular via voto, a auséncia
e/ou inércia das elites tradicionais andlogas seria uma das principais
causas da situacdo deletéria que assola o pais nos campos cultural,
social, politico e religioso, visto que, conforme sua compreensio
orgnica de sociedade, “ao pafs que se extinguirem as elites sucede,
em pouco tempo, exatamente 0 mesmo que a um corpo do qual

9243

se corta a cabe¢a”* ou seja, padece e morre.

Essa compreensio orgénica estabelece uma diferenciacio entre
os que mandam e os que obedecem, os que decidem e os que execu-
tam, os que governam (minoria) e os que sio governados (maioria)
— principios bésicos da teoria das elites, desenvolvida como tese
cientifica a partir do final do século XIX pelos italianos Gaetano
Mosca (1858-1941) e Vilfredo Pareto (1848-1923). A teoria das
elites se firmou como uma critica as ideias democréticas e socialistas
que se difundiam com ampla repercussio no periodo como um ato
intencional de seus dois elaboradores para utilizd-la na competigdo
politica e social, entretanto a teoria teve seu periodo dureo com os
regimes totalitirios, na primeira metade do século XX. Conforme
destacou Grynszpan em estudo sobre a sociologia histérica da teoria
das elites, seu argumento principal era de que em qualquer sociedade,
qualquer grupo, em qualquer época e lugar, sempre haveria uma
minoria, uma elite que por seus dons, competéncia ou recursos se
destacava e detinha o poder, dirigindo a maioria. Esta seria uma lei
socioldgica inexordvel que nem o mecanismo do sufrigio univer-
sal seria capaz de romper. Ao contrério, o sufrigio universal e os
principios nos quais se apoiava (igualdade dos homens e soberania
da maioria) produziam uma legitimagdo do mando da minoria,
cujos designios passavam entdo a ser aceitos como expressdo da
vontade autbnoma da maioria. O autor complementa que na visiao

23 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. SOLIMEO, Gustavo Antonio. SOLIMEO, Luiz Sérgio. As
CEB’s... das quais muito se fala, pouco se conhece — A TFP as descreve como sdo. 6*
edi¢do. Sao Paulo: Vera Cruz, 1983. p. 17.
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dos autores e comentadores contemporaneos, o que o elitismo visa
demonstrar é que qualquer sistema politico é dirigido por minorias,
e que a democracia se distingue das demais formas de governo por
ter no poder nio uma elite fechada, cristalizada em um s grupo
que se reproduz internamente, mas sim aberta, renovada por meio
de um processo de livre concorréncia pelos votos do eleitorado®**.
Afora as peculiaridades de cada concepgio dessa teoria pelos vérios
tedricos que a elaboraram/reelaboraram, a crenga de que sempre vai
haver desigualdade na sociedade, em especial a desigualdade poli-
tica e de que sua contestac¢io € o principal sinal da crise do mundo

contemporaneo ¢ uma constante, como ressaltou Norberto Bobbio

a teoria das minorias governantes caminha pari passu com uma
concepgio essencialmente desigual da sociedade, como uma vi-
sdo estitica ou inteiramente ciclica da histéria, com uma atitude
mais pessimista do que otimista da natureza humana, com uma
incredulidade quase total em relagio aos beneficios da democracia,
com uma critica radical do socialismo, como criador de uma nova
civilizagdo, e com uma desconfianga que se aproxima do desprezo
pelas massas portadoras de novos valores*”.

Cabe ainda mencionar que a teoria das elites se conjuga com
a chamada “tese da futilidade”, uma arma retérica do arsenal rea-
ciondrio que afirma que qualquer tentativa de mudanga € abortiva,
pois de algum modo toda mudanga é, foi ou serd, em grande medi-
da, de fachada, iluséria, pois as estruturas profundas da sociedade
permanecerdo intactas**®. Aplicando a tese da futilidade ao tema
das mudangas em direcio a ampliagdo da participagao politica das
massas com a implementagdo de uma democracia ampla — onde
deveres e direitos seriam iguais para todos —, seria mera ilusao, visto

24 GRYNSZPAN, Mario. Ciéncia, politica e trajetorias sociais: uma sociologia histérica
da teoria das elites. Rio de Janeiro: Editora FGV, 1999. p. 11/12.

245 BOBBIO, Norberto. Teoria das Elites. In: BOBBIO, Norberto. MATTEUCCI, Nicola.
PASQUINO, Gianfranco (Org.). Dicionario de politica. 122 edi¢do. Vol. I. Brasilia:
Editora da UnB, Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002. p. 387.

246 HIRSCHMAN, Albert O, 1992. p. 43.
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que ndo passariam de propostas enganadoras, j4 que a democracia
também estard assentada sobre uma hierarquia que se formara e se
perpetuard geracdo apés geragdo, mantendo o controle do poder
politico sob seu restrito e exclusivo dominio. E mais, havendo uma
alteragdo revoluciondria do controle do poder politico, outra elite
se consagrard como governante, mantendo sempre presente uma
hierarquizago nas posi¢des de mando que serdo pouco acessiveis a
massa da populagdo, pois tal circulagio é elemento constituinte do
proéprio elitismo (segundo a teoria da circulacio das elites de Pareto,
“nas sociedades humanas as aristocracias s6 podem se manter a
custa de uma renovacio constante, incorporando individuos das

classes inferiores que mais se distinguem”**7).

2.1.5. Propriedade e vida

Nisbet salienta a marcante presenca, no idedrio conservador,
das concepcdes romana e feudal de propriedade: ela é considerada,
acima de tudo, uma condicdo de humanidade e superioridade do

1248 Os conservadores tam-

homem em relacido ao mundo natura
bém retomam o discurso do direito natural a propriedade, que por
extensao seria um direito de garantia da prépria vida, pela relacao
entre terra, trabalho, produgio, sustento, excedente, capital. Nesse
sentido, também os tefepistas definiram como argumentos principais
em suas obras antiagrorreformistas que: a) a propriedade privada
se constitui em elemento necessdrio da ordem natural posta por
Deus, estando assegurada no 7° e 10° Mandamentos — “Nao furta-
rds” e “Nao cobigards as coisas alheiras”; b) Esse direito confere ao
homem a faculdade de se apoderar de forma legitima de coisas ndo
possuidas, que sdo naturalmente do primeiro ocupante — direito de
ocupagio; ¢) O direito de propriedade também decorre do trabalho.
Dono de si, o trabalhador é naturalmente dono de sua inteligéncia
e do que seus bracos produzem e tem o direito a uma compensagio

27 GRYNSZPAN, Mario, 1999. p. 161.
248 NISBET, Robert, 1987. p. 98.
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proporcionada pelo que produza a terceiros, ou seja, o trabalhador
faz jus aquela remuneragdo da qual se torna dono; d) O direito de
propriedade ndo pode ser extinto pela a¢do do Estado, pois nio é
sua concessdo. O direito de propriedade provém da ordem natural
das coisas criada por Deus, anterior ao Estado e da qual o préprio
Fstado deriva; e) A desapropriagio s6 ¢ legitima quando o bem
comum exige, considerando os direitos inerentes ao de propriedade
para sua expropriagdo (pagamento prévio integral, justo, em espécie);
f) O direito de propriedade importa no direito de alienar o bem (doar
ou vender) e, “como o filho € carne da carne e sangue do sangue
de seus pais, é maximamente direito destes doar seus bens a seus

filhos. Ou de deixar a estes por sucessio hereditdria”**.

Segundo a argumentagio dos membros da TFP — explicita-
mente embasada em elementos do discurso tradicional da Igreja —,
é evidente que todos tém direito a vida, integridade fisica, usufruto
de condigdes de existéncia suficientes, dignas e estiveis. Também ¢é
justo que os mais aptos e capazes tenham mais devido as suas dis-
posicdes individuais. Dessa desigualdade natural entre os homens,
decorre o principio biblico de que devemos amar ao préximo como
a nés mesmos. Quem ama o préximo sofre com a desigualdade
que € injusta, portanto, os cristdos praticam a caridade e auxiliam
0s que pouco tém para sobreviver. Mas se temos o suficiente para
viver e recebemos a justa remuneracio pelo nosso trabalho, nio
temos o direito de deplorar o que as demais familias tém a mais, ja
que isto incorreria nos pecados do orgulho e inveja, além de ferir o
mandamento de Deus que preconiza a ndo-cobiga as coisas alheias.
Portanto, asseveram os tefepistas que hé legitimidade na diferenca de
classes nos planos econdmico e social, de que existem possibilidades
de cada um ter uma existéncia digna e plenamente humana com as
condigdes que lhe sdo préprias e, por fim, de que o bem do pais passa
pela necessidade de que esta desigualdade seja comedida e harmoni-

24 OLIVEIRA, Plinio Corréa de & CAMPO, Carlos Patricio del. A reforma agraria socialista
e confiscatoria. A propriedade privada e a livre iniciativa, no tufao agro-reformista.
2% edi¢do. Sao Paulo: Vera Cruz, 1985. p. 20.
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ca®’. Na sua compreensio, as desigualdades que ndo prejudiquem
os direitos a digna existéncia do préximo devem ser reconhecidas
por legitimas, e até protegidas pela lei, j4 que a hierarquia social é
vélida e mesmo necessiria ao bom funcionamento do corpo social.
Em sua argumentagio, a propriedade comporta uma funcéo social,
mas somente em casos especiais, ja que o direito a vida de alguns
se sobrepde ao direito de propriedade dos outros. Mas, afora tais
casos, o direito natural de propriedade é legitimo e soberano as
decisdes estatais. E apelando a caridade cristd, asseveram que os
proprietirios também tém o dever de caridade, portanto, devem
se antecipar e auxiliar o préximo por amor, evitando, dessa forma,
que a justica tenha de desempenhar o confisco de terras para que
os pobres possam garantir sua sobrevivéncia. Quanto ao tema dos
miserdveis e indigentes, os argumentos tefepistas e conservadores
se aproximam, salientando a importancia da caridade e assisténcia
cristas e dos corpos intermedidrios dedicados a minorar ou solucionar
seus problemas. Segundo Nisbet:

existem grupos, a comegar pela familia e incluindo a vizinhanca e a
Igreja, que estao devidamente constituidos para prestar assisténcia
na forma de auxilio-mutuo, e nao como caridade de altos voos pro-
venientes de uma burocracia. Tais grupos sdo corpos mediadores
por natureza; estio mais perto do individuo e, na sua propria forca
comunal, s3o aliados naturais do individuo. O objectivo primeiro
do governo € olhar pelas condigoes de forga destes grupos, na me-
dida em que, por forca de séculos de desenvolvimento histérico,
eles s@o os mais aptos a tratar com a maioria dos problemas dos
individuos. Mas passar por cima destes grupos por meio de au-
xilio social dirigido directamente a uma determinada espécie de
individuos é — argumenta o conservadorismo — um convite ime-
diato & discriminago e a ineficdcia, e uma maneira implacavel de
destruir o significado dos grupos. O desuso e a atrofia aplicam-se
de facto muito bem a evolugao social. .amennais disse-o bem: A
centralizacdo provoca apoplexia no centro e anemia nas extremi-

20 MAYER, Antonio de Castro et al., 1962. p. 20.
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dades. Esta, e muito especialmente nos problemas de assisténcia
social, tem sido historicamente, e mutatis mutandis continua a ser,
a posi¢io conservadora®'.

Em defesa da propriedade privada em um contexto de impulso
a legislagio agrorreformista por parte do governo brasileiro — neste
caso especifico referimo-nos ao inicio dos anos 60 —, os tefepistas
fizeram uso do que podemos chamar de “pedagogia do medo” contra
as propostas de reforma agriria (imediatamente identificadas com
o socialismo/comunismo), consideradas entio como “roubo”, como
“pecado” que os cristdos ndo deveriam tolerar. O mais interessante
nesta situacio € que suas atitudes de amedrontamento foram dire-
cionadas ndo somente aos fiéis, mas também ao préprio Estado,
revelando que os perigos da “mio divina” sobre os pecadores nao
se limita aos defensores do agrorreformismo, pelo contrario, toda a
sociedade seria afetada pelo castigo divino pela sua passividade ou
mesmo omissao em relagdo ao assunto:

uma lei do Estado que violasse tao frontalmente o 7* mandamento
constituiria um pecado mortal coletivo, capaz de atrair sobre o
Pais ndo s6 as puni¢des temporais [...] como também e princi-
palmente uma retracio das gragas de Deus e, [...] como no Céu
e no inferno ndo haverd nagdes, cumpre que estas sejam punidas
ja neste mundo. De onde ser a nacdo virtuosa normalmente feliz;
e a pecadora, infeliz.**?

Mas, nio seria s6. Segundo Plinio e Carlos Del Campo, mesmo
que o Estado delegue-se o direito de intervir na propriedade privada,
este direito ndo estd em acordo com a tradicdo cristd e, portanto,
nio seria vélido, visto que, conforme a doutrina catdlica, “o direito
de propriedade, em seus varios aspectos — isto é, a propriedade
de bens, e dos instrumentos e fatores necessarios a sua producio
— ndo resulta de uma concessio do Estado, mas da ordem natural

2TNISBET, Robert, 1987. p. 105/106.
22 MAYER, Antonio de Castro et al., 1962. p. 191 e 207.
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»253 Exm suma, ndo competiria ao Estado

das coisas, posta por Deus
conceder ou espoliar os bens dos cidadaos, pois tal direito estd acima
de sua alcada, jd que a posse resulta da ordem natural das coisas.
Nesse sentido, ndo apenas o direito natural seria golpeado com me-
didas distributivas ou prejudiciais do direito natural de propriedade
por parte do Estado; a livre iniciativa também seria violentamente
golpeada com a implanta¢do de uma reforma agrédria no pais. Para
Plinio, a livre iniciativa incide no direito de utilizar em seu favor
sua inteligéncia, sua vontade e sua sensibilidade, portanto, “negd-
-la, mutild-la, criar-lhe entraves usurpatérios, é tratar o homem
parcial ou inteiramente como coisa, como objeto inanimado”**.
Faoro, também membro da TFP, segue a mesma argumentacio
e destaca que “de onde se tira a livre iniciativa e a propriedade
privada sdo inevitdveis o desinteresse, a confusdo, a discordia, a

»255

estagnagdo”*’, em consequéncia, ndo s6 a “morte” da criatividade e

iniciativas individuais, mas a “morte” econdmica do préprio Estado.

Interessante também destacar que uma das criticas de que a
TFEP sofre refere-se a sua aproximagio com representantes e grupos
de poder econdmico, defensores do livre mercado, portanto, do libe-
ralismo econdmico. Tal relagdo acabou tendo sua defesa elaborada
pelo sécio fundador da TFP, Adolpho Lindenberg (primo de Plinio
Corréa de Oliveira e, ao que parece, Unico parente proximo a inte-
grar os quadros da entidade), proprietdrio da Construtora Adolpho

Lindenberg S/A, de Sao Paulo, em obra que analisa a relagio entre

256

catblicos e economia de mercado®*. Embora seja uma publicacio

23 OLIVEIRA, Plinio Corréa de & CAMPO, Carlos Patricio Del. Sou catélico: posso ser
contra a reforma agraria? Posso e devo ser contra a reforma agraria. 4* edigao. Sao
Paulo: Vera Cruz, 1982. p. 213.

*OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Projeto de Constituicdo angustia o pais. Sao Paulo: Vera
Cruz, 1987. p. 143.

25 FAORO, Atilio Guilherme. Reforma agraria: “terra prometida”, favela rural ou “kolkho-
zes”? Mistério que a TFP desvenda. 2* edi¢do. Sao Paulo: Vera Cruz, 1987. p. 11.

3% A obra foi publicada, até 2002, na Italia, Estados Unidos da América, Portugal e Brasil.
A versdo da obra que analisamos nao foi publicada pela TFP (que divulga a edi¢ao
portuguesa), o nos leva a acreditar que o tema em questdo suscita interesse do ptblico
leitor em geral, ndo apenas do circulo de TFP’s, entidades coirmas e seus simpatizan-
tes. Segundo o site da editora LTr, “Neste livro, Adolpho Lindenberg faz o balango
do debate entre defensores e opositores do mercado livre. Apos a queda do Muro
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independente da TFP, acreditamos que ela representa, em grande
medida, seu pensamento. Os temas que a obra abordara referem-
-se a quatro eixos, dos quais outros serdo decorrentes: 1) o direito
de propriedade — fundamental para a construcio de uma sociedade
cristd, mas que estaria continuamente sendo objeto de restrigdes nos
meios progressistas catélicos em nome do conceito de justiga social
compreendido de modo abusivo; 2) economia de livre mercado, livre
empresa e capitalismo — com base em contexto juridico e a servigo da
liberdade humana integral, visto que deles dependeriam, em nossos
dias, a elevacio do padrio de vida das classes pobres e a obteng¢ao
dos meios para uma efetiva assisténcia aos necessitados; 3) Valori-
2a¢do da familia — célula mater da sociedade, que utiliza seus bens
conforme suas prioridades mas que, tendo espirito cristdo, auxiliard
os necessitados; 4) Apoio aos movimentos que defendem o livre mercado
— tais grupos apresentariam um panorama global de uma ordem

socioecondmica-crista®’.

Segundo o autor, o objetivo do livro é, primeiro, atrair a
atengdo dos catdlicos de centro para a consideragio desapaixonada
de realidades “escamoteadas” pela imprensa progressista, primeira-
mente a consideragdo de que é uma exigéncia do espirito cristdo o
combate a toda forma de caréncia, sobretudo moral, mas de modo
especial a material. Contudo esta luta ¢ dificil e dependeria de trés
fatores fundamentais: espirito religioso, sentimento de caridade e
consciéncia social; habitos de disciplina, trabalho sistematizado e
intenso, de poupanga e austeridade nos gastos; respeito a ética, as leis
econdmicas, ao direito de propriedade e a liberdade econdémica. Em
segundo lugar, elucidar que s6 o crescimento com a diversificagio

de Berlim, quando ficou patente aos olhos da opinido piablica mundial o fracasso
das economias controladas pelo Estado, era de se esperar que o bom senso levasse
as correntes ideoldgicas opostas ao mercado livre a reconsiderar suas posicoes e a
valorizar o instituto da propriedade privada e a livre iniciativa, como sustentaculos
de uma ordem socioeconémica préspera e verdadeiramente livre. Nao foi isso, infe-
lizmente, o que ocorreu”. EDITORA LTr. Disponivel em: <http://www.ltr.com.br/web/
index.htm>. Acesso em: 18 de novembro de 2006.

7 LINDENBERG, Adolpho. Os catélicos e a economia de mercado. Oposigao ou cola-
boragdo? Consideragdes do bom senso. Sao Paulo: LTr, 2002. p. 11/12.
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das atividades econdmicas poderia diminuir o desemprego. Para
Lindenberg, politicas de “pleno emprego” revelam-se contraprodu-
centes e os seguro-desempregos tornam-se demasiado onerosos para
o pafs, mesmo quando necessarios. Por fim, a terceira consideragio
se refere a legitimidade dos desniveis de renda e fortuna entendendo
que as hierarquias econémicas, ou de qualquer tipo, ndo sdo and-
malas, a ndo ser de uma perspectiva socialista, visto que “a esséncia
do socialismo é a convic¢ao de que o conceito de igualdade, em si
mesmo, € superior ao de desigualdade”**. No entanto, a tese central
da obra, decorrente dos eixos temdticos e das consideragoes j4 men-
cionados, ¢ de que a economia de mercado, enquanto defensora do
direito de propriedade e da liberdade econémica é condizente com a
doutrina catdlica, que apresenta os seguintes pontos de consonancia
(ou afinidade eletiva) com o movimento de liberalizacio econémica:

Defesa do direito de propriedade e da livre-iniciativa, bem como
do principio de subsidiariedade.

Liberdade no dmbito econdmico para a mais ampla vigéncia de
suas leis proprias, dissociando assim a economia de interesses
ideoldgicos de natureza coletivista.

Limitacao do papel do Estado na ordem socioecondmica.
Oposicio as reformas estruturais de cunho igualitdrio — agréria,
urbana e empresarial. De modo analogo, oposi¢do a toda proposta
de legislagio de natureza confiscatéria, como impostos excessivos

sobre lucros, herangas e grandes propriedades”’.

Tais consideragoes nao invalidam, entretanto, os cuidados que
se deveria ter com os resultados e excessos de uma economia de
mercado. O que o autor defende é que nio ha incompatibilidade
essencial entre o catolicismo e o liberalismo econdémico em si, o que
nao dispensa aten¢do quanto a sua reta aplicacio. Nesse sentido,
também hd a preocupagdo com os perigos da globalizagdo (também

28 |dem, p. 32.
29 |bidem, p. 91/92.
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criticada nos textos que analisam o Férum Social Mundial e o Fé-
rum Econémico Mundial — tidas por duas pernas de um mesmo dra-
gdo internacionalista) e com seus possiveis resultados negativos nos
diversos paises: enfraquecimento dos governos locais e reforco dos
organismos internacionais; programas dirigistas e centralizadores; e
as ameacas a identidade cultural. Finalizando nossas consideracoes,
apresentamos, na interpretagdo do autor, a argumentagio que tenta
desvincular o liberalismo filoséfico e moral (condenado pela TFP e
pelo catolicismo) do neoliberalismo econémico (este sim, compativel
com a religiao). Embora o trecho apresentado a seguir seja extenso,
o consideramos fundamental para a compreensio da conformagio
deste antagonismo inicial entre liberalismo wversus catolicismo e da
aceitacio dos seus postulados econdmicos como validos:

denomina-se liberalismo a um vasto movimento de ideias filoséficas,
religiosas, politicas, sociais e econdmicas baseado nos conceitos
do racionalismo continental europeu e do empirismo inglés do
século 18.

Esse movimento considera a razao humana como tnico juiz da
verdade, e por isso prescinde de quaisquer leis emanadas de Deus.
A razdo individual e a razao social seriam igualmente independen-
tes. Em consequéncia, os homens ficariam livres para julgar o que
é certo e o que é errado, agindo exclusivamente de acordo com sua
consciéncia (subjetivismo), sem levar em conta a verdade nem as
normas objetivas da moral.

A verdadeira liberdade do homem, de acordo com a moral crista,
no entanto, consiste em agir segundo sua consciéncia, retamente
ordenada e esclarecida pelos principios do Decalogo e da lei natural.
Historicamente, o liberalismo deu origem a Revolucio Francesa.
Inspirou seu lema: “Liberdade, Igualdade, Fraternidade”. Para
os liberais, a liberdade é a anima vitae do agir humano. E o valor
supremo e deve abranger todas as esferas da existéncia, religiosa,
moral, politica, econdmica, familiar etc. As limita¢des a esse so-
nho quase andrquico s existiriam na medida em que terceiros se
sentissem de alguma forma lesados.
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A liberdade, tal como em geral é concebida pelos neoliberais, no entanto,
se refere mais diretamente aquela que os homens devem gozar em suas
atrvidades econdmicas. Esta liberdade adquire especial importancia
pelo fato de as ideologias socialistas e fascistas pregarem aberta-
mente a sujei¢ao total das atividades economicas ao Estado.

Essa acepgdo, obviamente, ndo se opde ao principio de que, diante de Deus,
todos vesponderao pela retiddo de seus atos, quer na forma como gere seus
NEgOCIos, Ol Na MANEIya como gasta. o dinheiro e socorve os necessitados. | ...
A condenagao do liberalismo religioso, moral, filosdfico e politico pela lgreja,
bem como o fato de muitos neoliberais defenderem principios liberais no
terreno da moral, leva muitos catdlicos a se posicionarem contra o mo-
vimento favordvel as economias livres. Neste livro intentamos desfazer
tal equivoco. Uma coisa nao implica a outra.

E verdade que muitos liberais, filosoficamente, sdo ardentes defen-
sores das reformas econdmicas. Mas isso ndo significa, contudo,
que os movimentos favordveis a economia de mercado, em si
considerados, reclamem independéncia em relacio a valores éticos
objetivos.

Portanto, nao ha contradicao em que os catdlicos, mesmo se conservadores
e tradicionalistas, participem dos movimentos pelas reformas economicas.
Assim agindo, em nada confundem sua posicao filosdfica antiliberal. E
sempre que considerarem oportuno, poderdo manifestar sua recusa ao
liberalismo filosdfico e moral*®.

Esta defesa do liberalismo econdmico também foi desenvolvida
e aprofundada em alguns pontos por Agnoli e Taufer em andlise
intitulada TFP: la maschera e il volto*' que apresenta a dualidade
discursiva e pratica da TFP e interessantes evidéncias da relagdo
da TFP com o neoconservadorismo da chamada “Nova Direita”
americana, da qual fazem parte membros da maconaria hebraica
B’nai B’rith*** (recordamos que a magonaria é tida na TFP como a

260 INDENBERG, Adolpho, 2002. p. 98/99 (grifo nosso)

200 AGNOLI, Carlo Alberto. TAUFER, Paolo. TFP: La maschera e il volto. Roma: Adveniat,
s.d.

22 A Associagdo B’nai Brith tem por objetivos fomentar a evolugao espiritual, moral e
cultural de seus sécios, cultivando as ciéncias e artes, em especial a cultura e tradigao
judaicas, praticando e difundindo os principios mais puros de filantropia, da honra e
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seita mestra entre os agentes da Revolugio). Tais evidéncias poderiam
passar por acusacoes de ambientes italianos a atuagiao da THFP, mas
o esfor¢o com que sua argumentagdo é construida e referendada
com fontes da prépria TFP, especialmente da revista Carolicismo,
denota que tais vinculos ndo sdo meras especulagées, embora algumas
de suas conclusoes nos parecam exageradas, nao sio equivocadas.
Os autores, a partir de documentos da prépria TFP, apresentam a
participacio de Plinio e outros tefepistas em reunides do Conselho
Diretivo do Férum de Politica Internacional, organizado pela Nova
Direita americana, realizado na cidade de Dallas/EUA em abril
de 1985. Também mencionam a participagdo de Plinio Corréa de

263 Kssas

Oliveira como membro do International Policy Forum
informagGes complementam-se com o convite, por parte da TFP
brasileira e de seu escritério em Washington, para que expoentes
da Nova Direita (Paul Weyrich, Morton Blackwell, Henri Walther
e William Kling) viessem ao Brasil, o que aconteceu em agosto de
1988%*. Agnoli e Taufer também mencionam a relagdo préxima entre

a TFP e a Heritage Foundation*”, da qual Paul Weyrich fora um

da beneficéncia, de aliviar as angustias dos pobres e indigentes, de visitar e atender
os enfermos, de socorrer as vitimas das perseguicoes e de assistir os velhos, vitvas e
orfaos. A Associacao foi fundada por doze judeus cuja idade variava de 20 a 30 anos,
todos donos de pequenas lojas, em Nova lorque, no dia 13 de Outubro de 1843. Em
suas reunides discutiam a deploravel condigao dos judeus nesse novo pais adotivo.
Decidiram entao formar uma organizagao que incluiria judeus de todas as opinides e
de qualquer origem, onde finalmente, poderiam trabalhar para um fim comum. A B’nai
B’rith ao longo do tempo criou Lojas pelo mundo todo atuando hoje em mais de 51
paises. Através de seus membros, conseguiu contornar inimeros problemas relativos
aos judeus em todo o mundo. A B"nai Brith do Brasil foi fundada em 1932 em funcao
da imigracao de judeus europeus ja que esses imigrantes traziam na bagagem, além de
esperangas, uma larga tradicao judaica onde a B nai B rith ocupava lugar importante.
B’NAI B'RITH RIO DE JANEIRO. Disponivel em: <http://www.bbrio.org.br/>. Acesso
em: 18 de novembro de 2006.

263 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. A importancia do fator religioso nos rumos de um bloco-chave
de paises: a América Latina. Catolicismo, Sdo Paulo, n® 414, junho/1985. Disponivel
em: <http://www.pliniocorreadeoliveira.info/>. Acesso em: 10/novembro/2006.

264 CATOLICISMO. Destacados lideres do movimento conservador norte-americano visitam
a TFP. Catolicismo, Sao Paulo, n® 454, outubro/1988. Disponivel em: <http://www.
pliniocorreadeoliveira.info/>. Acesso em: 10/novembro/2006.

265 A Heritage Foundation é um instituto de pesquisa de politica pdblica sediada em
Washington. Sua missdao é promover politicas publicas conservadoras baseadas nos
principios da livre empresa, do governo limitado, da liberdade individual, de valores
americanos tradicionais e da defesa nacional. O instituto foi fundado em 1973, com
financiamento inicial do politico conservador Joseph Coors, coproprietario da Coors
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dos presidentes, e a qualificam como uma das principais “fabricas

de ideias conservadoras” da Nova Direita®.

2.1.6. Religidao e moralidade

Segundo Nisbet, o apreco do conservadorismo politico pela
religido e pela moralidade, que deriva de seus preceitos e doutrinas,
estd relacionado com seu aspecto institucional, nio propriamente
com seu sistema de crengas religiosas e devocoes. Os conservado-
res prezariam uma religido publica a qual seria devida lealdade e
consideracio, visto que, “em larga medida, o apoio conservador a
religido baseava-se na crenga bem fundamentada de que os seres
humanos, uma vez que se libertem da ortodoxia estdo sujeitos a

sofrer uma certa perturbacio, uma perda de equilibrio”**’.

Burke dedica parte de suas consideragdes sobre a Revolucio
Francesa defendendo os direitos da Igreja, os beneficios de sua unido
com o Estado para o bem dos cidaddos e do préprio Estado. Sua
perspectiva parte da consideragdo de que o homem é por natureza um
animal religioso e que, portanto, o ateismo é contrario ndo somente
a nossa razio, mas também aos nossos instintos e, decorrente disso,

% Decorre da compreensio

nio pode prevalecer por muito tempo
do homem como animal religioso a crenca de que a religido teria
se tornado um elemento basilar da prépria sociedade, logo, nio
deveria ser afastada do poder temporal, expropriada de seus bens e
consequentemente de sua dignidade, e, por fim, de como a prépria
consagracao do Estado (no caso o Inglés) exige um culto publico
que, por si, necessita uma instituigdo religiosa para se consolidar.
Tais crengas conjugam-se com uma declaracio enfatica de Burke:

“nés sabemos e, o que é melhor, sentimos interiormente que a

Brewing Company e mais tarde de Richard Mellon Scaife. Paul Weiyrich foi um de
seus lideres. Ver: http://www.heritage.org/

266 AGNOLI, Carlo Alberto. TAUFER, Paolo, s.d. p. 64 a 94.
267 NISBET, Robert, 1987. p.121.
268 BURKE, Edmund, 1997. p. 112.
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religido é a base da sociedade civil e a fonte de todo o bem e de
toda a felicidade”*®.

F:m sua andlise sobre a valorizagao da religido e da moralidade
pelo discurso conservador, Nisbet sublinha que para os conservado-
res a religido se constituiria num pilar de sustenta¢do para o Estado
e para a sociedade. Neste sentido, suas fungdes principais seriam:
primeiro, conferir certo carater sagrado as func¢des vitais do governo
e ao aparelho politico e social como um todo; depois, considera-se
que uma igreja estabelecida atuaria como controladora do poder do
Estado, de qualquer de suas agoes de poder arbitrdrio (mediador

)*". O autor conclui que:

entre o Estado e a sociedade
¢ a religido, como religido c7vi/ que parece aproximar-se mais
de uma esséncia comum do credo conservador, religido na qual
um fundo transcendente se manifesta tanto nos trajos civis como
religiosos, e em que os dias de festa mais sagrados — tais como o
Dia de Accio de Gragas, o Natal, a Pdscoa e o Dia de Ano Novo
— servem igualmente propdsitos civis e religiosos™.

Considerando a diversidade de posturas conservadoras exis-
tentes, salientamos que a defesa de uma religido civil ou de uma
sobrenatural pelos diversos grupos vincula-se as propostas que cada
qual ird defender. Salvador Giner — que, assim como Burke, de-
fende a tese da existéncia de um imperativo religioso na vida social
—em estudo dedicado ao tema da religido civil, defende que esta se
configura quando o sobrenatural ja ndo é mais tido como capaz de
resolver problemas de ordem e governabilidade, destacando que tal
situacdo pode ocorrer quando a evolucio cultural de dada sociedade
conduz a uma crise de credibilidade de seus préprios deuses (no
ocidente, tal descrédito ao religioso tem sua génese diretamente
vinculada ao periodo pré-moderno e tem seu momento de destaque

269 | dem.
ZONISBET, Robert, 1987. p.118/119.
71 dem, p. 123.

157

Capitulo II. A TFP no cendrio politico-cultural brasileiro




Em tempos de normalidade os reaciondrios procuram o iso-
lamento, mas em épocas incertas se unem aos conservadores e
contrarrevoluciondrios crendo que o presente seja melhor do que
um futuro incerto.

Ja os conservadores tém conduta e propésitos tidos como
correlatos da idade madura, do equilibrio temperamental ou psico-
légico, do interesse adquirido ou da combinagdo desses fatores. Seu
pensamento tem o cardter de uma refutagio articulada e ndo de uma
inovagao criativa, visto que “destina-se a dar coeréncia a defesa das
instituicdes sociais, econdmicas e politicas tradicionais”'””. Em tem-
pos normais sentem-se satisfeitos e se identificam com o status guo,
em tempos de crise se dividem em trés grupos principais (os que dao
maior importincia a sua posi¢ao, os que aproveitam a oportunidade
para melhorar de posi¢do e os que procuram minimizar e reduzir
asua deterioracdo) e se aproximam dos defensores de uma profilaxia
antirrevoluciondria ideoldgica e agressiva. Tendem a solucionar as
divergéncias com conciliagdes continuas e muitas vezes coincidem
com a reagdo e a contrarrevolugio.

A contrarrevolugdo, por sua vez, ndo seria um fendmeno simul-
tAneo a épocas de equilibrio politico, econdmico e social, mas sim
da instabilidade, da cisdo e da desordem que ganha forga quando
as forcas normalmente conflitantes mas acomodadoras comecam
a abandonar a politica de conciliagdao'”®. Em sua propaganda,
primam pela necessidade da mudanca de atitude, mentalidade e
perspectiva como primeiro passo para a mudanga nas estruturas
sociais e econdmicas. Os contrarrevoluciondrios caracterizam-se pela
arregimentagdo em épocas de crise, por ndo possuirem um grupo
de adeptos fixos. Segundo Mayer, os lideres contrarrevoluciondrios,
suas ideias e seus movimentos, estio ancorados nos moldes do
conservadorismo e da reagdo. Em estilo, método e aparéncia seu
afastamento da politica da rea¢do e concessio mutua ¢ radical, mas

77 |dem, p. 59.
78 Ibidem, p. 14.
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grupos catélicos diversos, defensores de uma unido entre Igreja e
FEstado e em decorréncia, das benesses temporais e sobrenaturais
de tal vinculo estreito e, espera-se, harmonioso. Fsta posi¢io foi
expressa por Plinio Corréa de Oliveira, ainda como representante
do laicato catdlico paulista, no periédico O Século, em artigo em
que diagnostica a origem das crises no pafs e também durante o
IV Congresso Eucaristico Nacional, com seu discurso de saudagio
as autoridades civis e militares, quando discursou aos cerca de 500
mil presentes na solenidade realizada no Vale do Anhangaba, nos
seguintes termos:

o mal de que padecemos tem origem exclusivamente moral. Este
é o ponto de partida de todas as nossas consideracoes, relativas as
crises politicas, econémicas e sociais que nos assoberbam.

Ora, um mal moral, s6 com um remédio de ordem moral pode ser
curado. Dado que o remédio moral por exceléncia € o catolicismo,
uma solucdo, e uma tnica, vemos nds para os graves problemas
com que lutam nossos estadistas: a recristianizagao do Brasil.
Dai nossa firme resolucio de néo encarar nossos problemas politi-
cos sendo pelo ponto de vista estritamente religioso, fazendo assim

obra de verdadeiros patriotas*”.

Daia César o que é de César e a Deus o que é de Deus”. Explorai,
Senhores do Poder Temporal, as riquezas de nossa terra; estruturai
segundo as méximas da Igreja, que sio a esséncia da civilizagao
cristd, todas as nossas instituigoes civis. Auxiliai quanto em Vés
estiver, a Santa Igreja de Deus e que plasme a alma nacional na
vida da graga, para a gléria do céu. Fazei do Brasil uma patria
préspera, organizada e pujante, enquanto a Igreja fard do povo
brasileiro um dos maiores povos da Hist6ria. Na harmonia desta
mesma obra estd a predestinagdo de uma intima cooperagao entre
dois poderes. Deus jamais é tao bem servido, quanto se César se porta

273 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Excertos: diagnéstico da crise (trechos de artigo publicado
em O Século, Rio de Janeiro, 03/abril/1932). Catolicismo, Sdo Paulo, p. 2, novembro
de 2006. p. 02.
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como seu filho. F, Senhorves, em nome dos catdlicos do Brasil, en vo-lo
afiango, César jamais € tao grande, como quanto € filho de Deus.
Nessa colaboragio estd o segredo de nosso progresso e nela vossa
parte é verdadeiramente magnifica.

Trabalhai, senhores, trabalhai neste sentido. Tereis a cooperagao
entusidstica de todos os nossos recursos, de todos os nossos co-
racoes, de todo o nosso fervor. E quando algum dia Deus Vos
chamar a vida eterna, tereis a suprema ventura de contemplar
um Brasil imensamente grande e profundamente cristao, sobre
o qual o Cristo do Corcovado, com seus bracos abertos, poderd
dizer aquilo que é o supremo titulo de gléria de um povo cristao.
Executai o programa de Governo que consiste em procurar antes
o reino de Deus e sua justica, que todas as coisas lhes serdo dadas
por acréscimo®’*.

Embora tais palavras do fundador da TFP refiram-se a con-
textos anteriores a prépria fundacio da entidade, descrevem os
elementos basilares de compreensio entre a relacio ideal que deve
se estabelecer entre religido, politica e moralidade e sdo, por isto,
retomados pelos tefepistas e republicados visando sua difusdo hodier-
na — seriam compreensoes quase que atemporais, visto sua verdade
intrinseca. Esta “sacraliza¢ao da politica”; recorrente na histéria de
intimeras sociedades e patente no periodo do Estado Novo brasi-
leiro, foi analisada por Alcir Lenharo que, em suas consideragoes
pontuais, também assinalou a importincia do que chamou de “corpo
teolégico do poder” como arma retérica de legitimagao do governo
varguista. Nessa utilizagdo organicista, a unidade e o equilibrio do
corpo servem para justificar a fonte do poder (6rgao condutor), bem
como para restaurar a integridade com a neutralizacio da diferenca e
a restitui¢o da totalidade harmoniosa. Destaca o autor: “o estudo do
corpo atua como recurso para diagnosticar e medicar a sociedade;
quase sempre visa-se a obtencao de métodos politicos apropriados

*OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Saudagao as autoridades civis e militares. IV Congresso
Eucaristico Nacional. O Legionario, 07 de setembro de 1942. Disponivel em: <http://
pliniocorreadeoliveira.info/discursos.asp/>.
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a preservacdo da estrutura social tal como se encontra; poucas

»275

vezes tem-se em mira transforma-la”*”. Lenharo ainda enfatiza

as vantagens decorrentes da utilizacdo do corpo teolégico do poder:

essa doutrina formaliza a criagdo da imagem mais acabada de um
corpo-totalidade a funcionar como um todo perfeito e harmonioso;
ele guarda duas vantagens comparativas em relagdo as imagens
organicistas que conhecemos: este corpo, além de universal, supra-
nacional, é mistico, religioso, e, enquanto tal, ndo se expde como
passivel de objecdes criticas a sua construgao assim como dificulta
a aproximagao dessas objecoes aos possiveis desdobramentos ima-
géticos, inclusive os politicos que a doutrina enseja.”’®

Tais consideragoes também nos remetem aos trabalhos de Ma-
rilena Chaui e de Peter Berger. Este salienta que todos os mundos
socialmente produzidos sdo precarios, portanto, necessitam estraté-
gias para sua manutengdo. Entre estes processos o autor destaca a
importancia da socializagdo (que procura garantir um consenso dos
tracos mais importantes), do controle social (que procura conter as
resisténcias individuais ou de grupos dentro de limites tolerdveis)
e da legitimagdo (objetivagdo do saber construido para explicar
e justificar a ordem social)*”’. Concluindo, destaca Berger que a
religido € o instrumento mais amplo e mais efetivo de legitimagdo
porque relaciona com a “realidade suprema” as construgoes pre-
carias da realidade social?”®. J4 Chaui, em andlise sobre o retorno
do teolégico-politico nas sociedades contemporaneas, destaca que
um avango do religioso ndo € tdo estranho a forma pds-industrial
e neoliberal assumida pelo capitalismo, pois esta configuragio nos
confronta com uma nova experiéncia do espago-tempo e com a
fragmentagio que, como contrapartida, acabou por reforcar a aspi-

25 LENHARO, Alcir. Sacralizagao da Politica. 2* edigao. Sao Paulo: Papirus, 1986. p.
139.

276 1dem, p. 159/160.

27 BERGER, Peter Ludwig. O dossel sagrado: elementos para uma teoria sociolégica da
religido. Sdo Paulo: Paulinas, 1985. p. 42

78 dem, p. 45.
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racdo pelo retorno ao tempo santo, continuo, finalizado e a recusa da
racionalidade moderna do tempo da histéria e da politica. E a partir
de tais consideracdes que a autora vai interpretar o que considera
como “fascinio pés-moderno” pelas ideias de Carl Schmitt (1888-
1985) e Leo Strauss (1899-1973) que recusam os fundamentos da
modernidade, da Revolugdo Francesa e do liberalismo. Em seu lugar,
os autores defendem como um antidoto a teologizacio da politica
(muito evidente no contexto norte-americano, onde estes autores
sdo fundamentais na sistematizagdo doutrindria e na pratica dos
neoconservadores). Chauf retoma, por sua vez, o pensamento de
Espinosa (1632-1677) — que defende que toda teologia é politica,
portanto, nao hd como conceber uma politica nio-teolégica — para
contrapor-se aos defensores de Schmitt e Strauss. Segundo o pensa-
mento de Espinosa, sdo as experiéncias da contingéncia e do medo
os elementos decisivos para a compreensdo da origem e da forma
do poder teolégico-politico. Sua compreensio é de que o medo e
a contingéncia (pelo desconhecimento, por parte dos homens, dos
fatores de fortuna e de males que os afetam) alimentam a supersticio,
a crenga em poderes transcendentes e misteriosos, dos quais nascera
a religido. Os que ambicionam dominar os homens precisam estabi-
lizar as causas, as formas e os contetidos do medo e da esperanca, e
0 meio mais propicio para tal estabilizagdo € feita pela religido que
serd tanto mais eficaz quanto mais os crentes acreditarem que sua
fonte é a vontade de Deus revelada a alguns homens sob forma de
decretos, mandamentos e leis. Segundo Chaui:

essa fixa¢do assume a forma de mandamentos ou leis divinas,
que determinam tanto a liturgia, isto é, as cerimonias e os cultos,
como os costumes, os habitos, as formas de vida e de conduta
dos fiéis. Numa palavra, a revelagio determina as formas das
relagdes dos homens com a divindade e entre si. Por outro lado,
a profecia é também a revelacio da vontade divina quanto ao
governo dos homens: a divindade decreta as leis da vida social e
politica e determina quem deve ser o governante, escolhido pela
prépria divindade. Em suma, as religides monoteistas reveladas
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com a Revolugio Francesa, que Burke, De Maistre e outros autores
tanto combateram). Definindo a religido civil como um processo
constituido por um feixe de devogdes populares, liturgias politicas e
rituais pablicos destinados a definir e tornar coesa uma comunidade
mediante a sacralizaco de determinados tracos mundanos de sua
vida, assim como mediante a atribuicio de carga épica a sua his-
téria, Giner a considera como um dos trés elementos principais de
legitimagdo da ordem politica (religido civil, religido sobrenatural e
ideologia). O autor defende que a religido civil foi tomando corpo
com a secularizacdo e o progresso técnico sendo, portanto, extre-
mamente compativel com os modernos estados pluralistas. Nesse
sentido, também acredita que nossa época anseia por uma religiao
terrena que ndo oblitere as sobrenaturais, escolhidas individualmente
pelos cidadaos conforme suas disposicdes subjetivas ou culturais®’?.
Jé para os conservadores catdlicos a ideia de uma religido civil como
que se dilui nas funcdes que a religido catélica assumiria, por direito,
em dado Estado. Nesse sentido, mais do que auxiliar no ordena-
mento social, preconizar a ordem, disciplina, moralidade, respeito
as hierarquias, estimular o culto publico também aos atos civis,
consagrar o proprio Estado nacional e seus governantes, a Igreja
também desempenharia o papel de legitimadora das autoridades e
desigualdades pela recorréncia a doutrina organicista, bem como
pelo vinculo direto da ordem social com a sobrenatural.

Coerente com esta postura conservadora catdlica, o discur-
so tefepista também preconiza que as benesses da estabilidade,
sacralidade, moralidade e mesmo seguranca garantidas com uma
duradoura unido entre Estado e Igreja teriam sido abaladas pelos
proprios laivos iniciais da Revolug¢do, ocasionando uma série infi-
nita de prejuizos morais e religiosos, e em sua esteira, politicos. Tal
compreensdo é basilar na argumentacdo integrista sobre as origens
da decadéncia do dureo medievo ocidental, portanto, difuso entre

2GINER, Salvador. La religion civil. In: DIAZ-SALAZAR, Rafael. GINER, Salvador.
VELASCO, Fernando (Org.). Formas modernas de religion. Madrid: Alianza, 1996. p.
129-171.
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grupos catélicos diversos, defensores de uma unido entre Igreja e
FEstado e em decorréncia, das benesses temporais e sobrenaturais
de tal vinculo estreito e, espera-se, harmonioso. Fsta posi¢io foi
expressa por Plinio Corréa de Oliveira, ainda como representante
do laicato catdlico paulista, no periédico O Século, em artigo em
que diagnostica a origem das crises no pafs e também durante o
IV Congresso Eucaristico Nacional, com seu discurso de saudagio
as autoridades civis e militares, quando discursou aos cerca de 500
mil presentes na solenidade realizada no Vale do Anhangaba, nos
seguintes termos:

o mal de que padecemos tem origem exclusivamente moral. Este
é o ponto de partida de todas as nossas consideracoes, relativas as
crises politicas, econémicas e sociais que nos assoberbam.

Ora, um mal moral, s6 com um remédio de ordem moral pode ser
curado. Dado que o remédio moral por exceléncia € o catolicismo,
uma solucdo, e uma tnica, vemos nds para os graves problemas
com que lutam nossos estadistas: a recristianizagao do Brasil.
Dai nossa firme resolucio de néo encarar nossos problemas politi-
cos sendo pelo ponto de vista estritamente religioso, fazendo assim

obra de verdadeiros patriotas*”.

Daia César o que é de César e a Deus o que é de Deus”. Explorai,
Senhores do Poder Temporal, as riquezas de nossa terra; estruturai
segundo as méximas da Igreja, que sio a esséncia da civilizagao
cristd, todas as nossas instituigoes civis. Auxiliai quanto em Vés
estiver, a Santa Igreja de Deus e que plasme a alma nacional na
vida da graga, para a gléria do céu. Fazei do Brasil uma patria
préspera, organizada e pujante, enquanto a Igreja fard do povo
brasileiro um dos maiores povos da Hist6ria. Na harmonia desta
mesma obra estd a predestinacio de uma intima cooperagio entre
dois poderes. Deus jamais é tao bem servido, quanto se César se porta

273 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Excertos: diagnéstico da crise (trechos de artigo publicado
em O Século, Rio de Janeiro, 03/abril/1932). Catolicismo, Sdo Paulo, p. 2, novembro
de 2006. p. 02.
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sociedade ndo é conquistar o poder politico, ndo ¢ dirigir os destinos
da nacdo, mas sim a difusdo e defesa dos valores e preceitos da lei
natural e da lei de Deus e do magistério infalive/ da Igreja, rumo
firme em dire¢io ao que consideram que serd o novo apogeu da
civilizacio crista.

Nesse sentido, as campanhas publicas da TFP sdo efetivadas
especialmente objetivando a difusio de obras doutrindrias, cartas
pastorais (dos bispos Dom Sigaud e Dom Mayer, quando ainda
membros da entidade), panfletos explicativos e realizagio de abaixo-
-assinados em vias publicas das grandes cidades do pafs. Embora a
TFEP tenha obtido espaco para expor suas teses em artigos publicados
em 6rgdos de comunicagio social conservadores, as referéncias as
suas acoes geralmente no tiveram muito destaque — exceto quando
das campanhas ruidosas ou polémicas ou através de incontdveis
matérias pagas ou da difusio de pequenas notas para jornais de
todo o pais, efetivada pela Agéncia Boa Imprensa (ABIM). Desse
modo, a TFP — que criou um servico de imprensa préprio, mas
de reduzida abrangéncia em 1969 —, atingia o grande publico de
maneira direta pela sua atuacio nas ruas e com a utilizagao de me-
gafones, faixas, slogans e panfletos visando despertar a atencio dos
transeuntes muitas vezes atraidos pelo ruidoso brado: “Pelo Brasil:
Tradigdo, Familia, Propriedade — Brasil, Brasil, Brasil!” Outra
forma de propaganda e difusdo de obras sio as caravanas (iniciadas
em 1970) que desenvolvem um apostolado itinerante e abrangente
que chega até as cidades mais longinquas do pafs, como relatou o
tefepista Leo Daniele:

o que é uma caravana? No caso da TFP, um conjunto em geral de
nove jovens numa caminhonete, sem dinheiro no bolso mas com
muito idealismo, munidos de estandartes, capas e megafones, a
fazer propaganda dos ideais catdlicos da entidade pelo Brasil afora.
Seu custeio é obtido junto aos habitantes do lugar visitado, que
oferecem refeigoes, hospedagem, gasolina e conserto dos veicu-
los, atestando assim a entusidstica acolhida que elas recebem por
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toda parte. As caravanas provaram, ademais, o cardter ordeiro e

pacifico das manifestacdes de rua, pois mais de 4 mil prefeitos e

delegacias de policia emitiram documentos atestando a corregao
282

da propaganda®**.

Apesar do impacto destas caravanas nas cidades, especialmente
do interior, por onde passam, acreditamos que o maior impulso de
suas iniciativas se deu com a adog¢do de insignias que identificam
seus membros de forma explicita para o publico. Nesse sentido, os
simbolos adotados pela entidade, em especial, os estandartes rubros
com o ledo dourado (1965) e as capas vermelhas que identificam os
membros da TFP (1969) passaram a figurar com destaque durante
as campanhas da entidade.

Coerente com toda a doutrina tefepista, também seus simbolos
refletem elementos de seu pensamento e se conjugam ao esforgo pela
difusdo de sua proposta politico-cultural e, € claro, religiosa. Seguin-
do tal proposta, fazemos uso de elementos do estudo de Medeiros
que, na andlise do discurso sobre o Férum Social Mundial pelas
revistas Caros Amigos e Catolicismo, defendeu a validade da formu-
lacao de Dominique Maingueneau da existéncia de uma semantica
global que rege os discursos e que se materializam em varios géneros
e em varios sistemas semidticos, de modo que a identidade de um
discurso passa a ser considerada para além da questdo do vocabulario
ou das proposicdes, mas também depende de uma coeréncia global
que integra suas multiplas dimensdes textuais*. Assim, coerente
com a doutrina tefepista, foram criados seus simbolos em geral sob
orientagio direta do fundador da entidade, sempre prezando pela
sua estética e simbologia. Como ilustracio breve de tal compreensao,
apresentaremos uma rapida analise do estandarte rubro da TFP
que, segundo o tefepista Santos, “foi planejado e idealizado por

*2DANIELE, Leo. A escola de agdo de Plinio Corréa de Oliveira. In: ASSOCIACAO DOS
FUNDADORES DA TFP — TRADICAO FAMILIA PROPRIEDADE, 2005. p. 74.

283 MEDEIROS, Maria do Carmo Ivo de. Duas leituras do Férum Social Mundial: Caros
Amigos e Catolicismo. 2004. Dissertacao (Mestrado em Linguistica) — Programa de
P6s-Graduagao em Linguistica, Universidade Estadual de Campinas, Campinas/SP,
2004. p. 04
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Dr. Plinio para as campanhas de rua. Por qué? Porque era um
simbolo medieval, um simbolo que exprimia bem todo o espirito
catélico, combativo, que ele achava que as coisas da TFP deviam
ter”**%. Sobre o pano vermelho (representando a luta) figura o ledo,
simbolo da entidade, assim descrito pelo egresso Pedriali:

o ledo, simbolo da luta, esta (estd?) em pé, voltado para a esquerda,
o lado do erro e do Mal. Em posi¢ao de combate, com as pernas
dispostas conforme a posicio-base do caraté, para permitir ao
corpo firmeza, equilibrio e total liberdade de agdo, o ledo tem as
duas patas dianteiras levantadas, uma mais a frente da outra —a
primeira para golpear o adversario, a segunda para defender-se de
golpes. A cauda, com os pélos em forma de flor, ergue-se pouco
além de sua cabega, e suas extremidades voltam-se para baixo,
seguindo o mesmo movimento da dgua jorrada de uma fonte. No
peito, uma cruz vermelha sobressai no dourado que a envolve. E
o tau, o sinal dos eleitos*®.

O préprio Plinio, em conferéncia proferida aos sécios e coo-
peradores da TEP em fevereiro de 1987, relatou que sua escolha
pelo ledo como simbolo da entidade remete a correspondéncia que
faz entre a imagem deste animal e o principio da legitimidade, e
completa: “olhem para o ledo, ele ¢ rei. Ele desfruta como que do
direito de ser rei: ele manda, ele tem a garra do rei, ele impera!”*%
Este cuidado em relacionar até os elementos mais sutis de seu sim-
bolo principal com representagoes simbdlicas ndo ficou distante de
alguns dos elementos basilares do discurso tefepista, especialmente a
desigualdade/hierarquia (o ledo superior entre os animais, representa
a nobreza, em seu reino especifico é representado nos estandartes

264 SANTOS, Armando Alexandre dos. Entrevista sobre a TFP [Sao Paulo], 07 dez. 2005.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 5.

28 PEDRIALI, José Antonio. Guerreiros da Virgem: a vida secreta na TFP. Sdo Paulo: EMW,
1985. p. 45.

2% Sua compreensao do principio de legitimidade também foi brevemente exposta na
mesma conferéncia nos seguintes termos: “Que o poder, a influéncia, a sabedoria,
a gléria estejam em maos de quem de direito”. OLIVEIRA, Plinio Corréa de. O ledo,
simbolo da TFP. Informativo Operario, outubro de 2000. p. 07.
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com a cor dourada), a luta contrarrevoluciondria (o ledo posta-se
em posi¢do de luta contra o perigo que vem da esquerda, sobre um
tecido vermelho), o catolicismo (o zax “simboliza a fidelidade de
uns poucos numa época de apostasia”**’) e o medievalismo defen-
dido pelos tefepistas.

Retomando o tema da atua¢do da entidade, elencamos abaixo
algumas das principais campanhas da TFP brasileira (no p6s-1995
as campanhas descritas referem-se as realizacdes da Associacio
dos Fundadores da TFP), geralmente adida de obras doutrindrias
ou panfletos referentes ao tema da campanha, que consolidaram,
com o passar dos anos, a prépria identidade da TFP como grupo
anticomunista de inspiragdo catélica de atuagdo expressiva no pafs:

* 1960 a 1964 — campanha contra a reforma agraria “socialista
¢ confiscatdria” proposta pelo governo de Sao Paulo (Projeto
de Revisdao Agréria) e de Joao Goulart (Reformas de Base);

® 1963 — campanha junto aos padres conciliares reunidos
em Roma, expondo a incompatibilidade de coexisténcia
pacifica entre a Igreja e os Estados Comunistas e em apoio
as peticoes empreendidas por Dom Sigaud e Dom Mayer
solicitando ao Papa que o Concilio condenasse o marxismo,
o comunismo e o socialismo (213 assinaturas de padres con-
ciliares) e, no ano seguinte, petico solicitando que o Papa
consagrasse a Russia e o mundo ao Imaculado Coragao de
Maria (510 assinaturas de prelados);

* 1964 — movimento de desestabilizacao do governo de Jodo
Goulart que possibilitou a coalizio de forcas civis e militares
que culminou com o golpe de estado;

* 1964 — contra a A¢do Catélica de Belo Horizonte, exigindo
uma explicagio de seu apoio as “reformas de base” com
base na doutrina catélica e pelo seu ataque a campanha
antiagrorreformista da TEFP;

267 SANTOS, Armando Alexandre dos. Entrevista sobre a TFP [Sao Paulo], 07 dez. 2005.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 05.
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1966 — petigdo contra o projeto de lei que implantaria o
divércio no Brasil (1.042.359 assinaturas);

1972 — difusdo da Carta Pastoral de Dom Mayer sobre os
Cursilhos de Cristandade, na qual o prelado aponta tendén-
cias esquerdizantes em alguns circulos de cursilhistas;
1974 — declaracao de resisténcia a chamada “politica de mao
estendida aos comunistas” proposta pelo Vaticano;

1975 — nova investida contra a legalizagio do divércio no
Brasil;

1976 — campanha de difusdo do estudo sobre a progressiva
infiltragdo comunista na Igreja, iniciada nos anos 40, e apelo
aos bispos para um expurgo dos elementos esquerdistas de
suas fileiras;

1977 — dentncia dos métodos da neomissiologia e de sua
inspira¢ao comunista;

1981 — defesa doutrindria da legitimidade dos catélicos se
oporem a reforma agréria e defenderem o direito de livre
iniciativa que seria mutilado pelo agrorreformismo socialista;
1982 — dentincia do trabalho instigador da luta de classes
que seria impulsionado pelas CEB’s e de sua orienta¢ao
doutrindria socialista;

1987 — anélise do projeto de Constitui¢do proposto pela
Assembleia Constituinte, destacando que seus rumos apon-
tavam para uma sovietizacdo do pais (reformas urbana,
agraria e empresarial);

1996 — dentincia da favelizagio do campo resultante dos
assentamentos de sem-terra;

2000 — manifesto esclarecendo sobre os reais objetivos do
MST, quais sejam, instigar a luta de classes e conquistar
do poder;

ainda em 2000 — inicia a campanha em prol da legitima
defesa e do porte de armas pelos cidadaos;

2002 — contra o Plano Diretor da cidade de Sio Paulo;

169

Capitulo II. A TFP no cendrio politico-cultural brasileiro




® 2003 — dentincia da participagdo da esquerda catélica no
estimulo & agitacio social e a luta de classes;

® 2004 — em defesa do agronegécio, denunciado os excessos
da legislagdo sobre trabalho escravo e o apoio da esquerda
catélica ao movimento dos sem-terra.

Nesses anos de existéncia a TFP também criou e/ou orientou
alguns grupos afins que empreendem acdes especificas, geralmente
omitindo seu vinculo com a doutrina tefepista e, assim, ampliando
seu foco de irradiacdo. Entre elas se destacam: a campanha Vinde
Nossa Senhora de Fatima, Nao Tardeis!, criada em 1993 pelo pré-
prio Plinio e dedicada a difusio da mensagem de Nossa Senhora
de Fitima; S.0O.S. Fazendeiro, dedicada ao combate a reforma
agréria socialista e confiscatéria; Prd-Legitima Defesa, iniciada em
2000, voltada contra a tentativa de desarmar o cidadido; O Amanha
de Nossos Filhos, que se dedica a luta por uma programacio tele-
visiva mais enriquecedora para a formacio moral e intelectual da
juventude brasileira; e a Frente Universitdria Lepanto, que agrega
jovens catélicos preocupados em defender a doutrina catélica em
seus ambientes de estudo. Também existem publicacdes e boletins
que completam a difusdo das campanhas tefepistas, como a revista
Catolicismo, porta-voz oficial da TFP brasileira; o encarte Ecos de
Fatima, difusor da campanha Vinde Nossa Senhora de Fatima, Nao
Tardeis!; o Informativo Rural, dirigido aos proprietdrios rurais; o
boletim da campanha O Amanha de Nossos Filhos, chamado TV De-
bate; o boletim Post-Modernidade, editado pela Frente Universitdria
Lepanto; o Informativo Operdrio; o boletim Informando, Comentando,
Agindo; o informativo TV Plebiscito, entre outros de difusio efémera.

Nas ultimas décadas, com a democratizacio na politica bra-
sileira e com o avango e a consolidagao dos mass media, a TFP
passou a utilizar-se também de modernos meios de comunicacio
para propagandear e mesmo empreender campanhas, em especial, a
TFP faz uso da internet e de suas infinitas possibilidades de difusdo
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mundial. Nesse novo contexto, agora de pluralismo politico, os con-
frontos entre projetos divergentes passaram a ser eventos normais
e mesmo necessarios para o funcionamento da sociedade democri-
tica em consolidagdo. Para tanto, um novo modo de agir passou a
permear as relacdes sociais, politicas e econdmicas — a tolerincia.
A situacio decorrente, de acirrada competi¢ao pela audiéncia da
populacdo, também gerou a necessidade de uma atuagdo constante
para conservar a aten¢ao do publico em torno de si e de seus ideais.
A nova configuracdo politica do pais fez com que a TEFP reunisse
suas forgas para pleitear reformas constitucionais — ou barrar ten-
tativas de mudanca das leis —, através da mobilizacio de tefepistas
para atuar como grupo de pressio®® frente a sociedade, aos meios
de comunicagdo, aos grupos e lideres politicos etc. De modo mais
incisivo e também mais discreto, a TFP passou a empreender uma
atividade permanente junto a politicos conservadores visando obter
apoio as suas peti¢oes e encaminhando projetos de lei para serem
apresentados pelos representantes do povo na Cimara e Senado.
Como destacou ex-tefepista Barreiros:

a TFP sempre teve lobistas em Brasilia pressionando. Nao s6 em
Brasilia, mas também a partir da base. Por exemplo, quando chega
um deputado em Brasilia ele sai de algum lugar e ele pode ja ter
contatos prévios com a TFP em seu estado de origem. E 14 em
Brasilia tem um lobista oficial da TFPB, se chama Nelson Ramos
Barreto, que inclusive formou-se em jornalismo recentemente,
hoje em dia € jornalista. Tem inclusive um livro publicado sobre
a reforma agréria. Ele ¢ o lobista da TFP e todo mundo sabe e
conhece. Mas é obvio que existem afinidades ideol6gicas com
determinados deputados. Fu trabalhei em Brasilia na TFP; na

28 Consideramos como grupos de pressdo as “organizagoes, entes, institutos que, diante
dos proprios interesses inseridos em uma estratégia mais ou menos vasta, intervém
— exercitando a influéncia que possuem ou pressionando — nas atividades dos par-
tidos, dos homens politicos, no governo, no parlamento, e em outras assembleias e
centros de poder politico, com o fim de obter uma particular politica ou especifica
agao e iniciativa em proprio favor, ou conseguir influenciar uma decisao importante”.
MAYNAUD, J. Apud: PATRICIO, Djalma José. Poder, grupos de pressao e meios de
comunicagdo. Blumenau: Ed. FURB, 1998. p. 22.
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TEP estive com gente grossa do governo que simpatizava com a
TFDB, até gente que ocupou a cadeira da Presidéncia da Republica
inclusive. Sem falar nos militares de Brasilia, os generais, muitos
deputados. Eu estive, por exemplo, no gabinete do deputado Joao
Alves [PFL-BA], aquele mesmo do orcamento, ele era quase que
o porta-voz oficial da TFP. Se a TFP queria um pronunciamento
no Congresso, passava para o Jodo Alves e ele ia l4 e fazia. Hoje
quem faz mais ou menos este papel, tanto quanto eu saiba, é o
deputado Lael Varela [PF1.] de Minas Gerais, que é simpatizante
do movimento, abraga as causas do movimento, tem o apoio da
TFEP e tal. Ricardo Izar [PTB-SP] é outro que tem certa proxi-
midade com a TFP.

[...] quando era época de eleigoes 1am varios candidatos 14, pedir
votos. Entdo a TEFP abria o auditério para as pessoas, os candi-
datos, irem 14 fazer seus discursos e o pessoal da TFP votava em
quem fosse recomendado. A TFP recomendava. Eu mesmo votei,
por exemplo, no Ricardo Izar, recomendado pela TFP. Mas isto
14, hd muitos anos atrds. O Tuma [Romen Tiuma, PMDB-SP],
o coronel Erasmo Dias [PP-SP], o filho do Tuma... o Robson
Tuma [PFL-SP]..*"

Como j4 salientamos em algumas passagens do texto, a TFP
“ndo tencionava chegar ao poder sendo no Reino de Maria, num
quadro totalmente diverso. E nio seria um poder politico no sen-
tido de assumir cargos de dire¢do, mas influenciar de tal modo a
esfera publica, que esse poder fosse maior do que simplesmente
deter cargos”*”. Assim, havia um trabalho de /obby permanente e
sistemdtico dos tefepistas entre os politicos de Brasilia que, muitas
vezes, podia ter iniciado tempos antes, em sua base eleitoral. Ain-

28 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP Il [Curitiba], 08 dez. 2005.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 06.

O apoio do deputado Lael Varela em uma proposta conjunta com a TFP também foi
mencionada em entrevista sobre a questao agréria brasileira pelo Sr. Gregorio Vivanco
Lopes, evidenciando que tal pratica permanece ativa em nossos dias. LOPES, Greg6-
rio Vivanco. Entrevista sobre a TFP [Sdo Paulo], 7 dez. 2005. Entrevista concedida a
Gizele Zanotto. p. 14.

20 BARREIROS, Tomas Eon. Questiondrio: Vivéncia na TFP [Curitiba], 25 maio 2005.
Questionario elaborado por Gizele Zanotto (enviado por email). p. 2.
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da segundo os relatos do egresso, a dindmica desta atuagdo junto
aos politicos preconizava inicialmente “aproveitar o tanto quanto
possivel a atuagdo dos lideres que tinham algum ponto de conso-

?291 " para, a partir de pontos de interesse comuns,

nincia ou simpatia
trabalhar em conjunto, como no envio de projetos e/ou propostas
lidos na tribuna ou encaminhados para votacio por tais represen-
tantes politicos. Tal pratica ainda é verificada na atuacio dos atuais

membros da Associacio dos Fundadores da TFP.

Também ¢é importante destacar que, em decorréncia da conso-
lidacdo da TEFP no pafs — ocorrida ainda no contexto do governo
militar —, e com os inimeros contatos estabelecidos com catdlicos de
outros paises a partir das Semanas de Estudo de Catolicismo, entidades
coirmas e bureaux THFP foram sendo fundados em vérios paises. Ape-
sar da expansdo internacional, hd que se ressaltar que cada um dos
movimentos ou TFP’s sdo autbnomos em suas decisoes e atuacoes,
respeitando o contexto histérico, politico e social de cada um dos
paises onde se instalou, situagdao que acarreta uma énfase diversa nos
temas abordados e das acdes empreendidas em campanhas publicas.
O vinculo estd fundamentado na base doutrindria que orienta cada
uma das TFP’s, derivada diretamente do pensamento de Plinio
Corréa de Oliveira. Tal vinculo aproximou as entidades na difusio
de varias obras comuns e em algumas campanhas internacionais de
vulto, sendo destaques:

* Abaixo-assinado contra a infiltragdo comunista na Igreja
(1968);

* Campanha de esclarecimento da opinido publica sobre os
chamados “grupos proféticos” e o Centro Internacional de
Informagdo e Documentacio sobre a Igreja Conciliar —
IDO-C (1969);

* Campanha contra a “orientagao socialo-comunista” do governo

chileno (1970);

* Declaragdo de resisténcia a distensdo do Vaticano (1974);

21 |dem.
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Campanha contra a reintegracdo de Cuba na Organizacio
dos Estados Americanos — OEA (1974);

Dentincia do apoio da Igreja do Chile as reformas empre-
endidas pelo governo comunista (1976);

Dentncia do “utopismo democritico” de Jim Carter, presidente
dos EUA (1977);

Movimento em prol da eleicio do Cardeal Wyszynski,
Primaz da Polonia, para suceder o papa Paulo VI no trono
de Pedro (1978);

Critica ao “modelo polonés” de socialismo proposto pelo lider
Lech Walesa, na ocasido de sua visita ao papa Jodo Paulo
IT (1981);

Difusio da mensagem “O socialismo autogestiondrio em vista
do comunismo: barreira ou cabega de ponte?”, de autoria de
Plinio Corréa de Oliveira, na qual o programa do Partido
Socialista francés, liderado pelo presidente recém-eleito
Francois Mitterrand, fora analisado e criticado sob a pers-
pectiva das categorias expostas na obra Revolu¢ao e Contra-
-Revolugao (1981);

Contra a interferéncia da Russia comunista no conflito da
Guerra das Malvinas (1982);

Dentncia de que o movimento guerrilheiro africano SWA-
PO estava sendo amparado pela ONU e pela esquerda
catdlica (1984);

Esclarecimento sobre a metamorfose e sobrevivéncia do
comunismo ap6s a queda da URSS (1989/1990);
Campanha em solidariedade a declaragio de independéncia
da Lituania do dominio soviético (5.218.020 assinaturas
coletadas em 26 paises no ano de 1991);

Difusdo da obra de Plinio Corréa de Oliveira intitulada
Nobreza e elites tradicionais andlogas nas alocugoes de Pio X11
ao patriciado e a nobreza romana (1993);
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* Mensagem aos participantes da Capula das Américas,
reunidos em Miami, para que prezem pela solucio dos
problemas do continente em consonéncia com os valores e
a tradigdo crista (1994).

Nossa compreensio é de que a prética social de uma entidade
deve reunir de modo ordenado comportamentos individuais voltados
para finalidades comuns. Para tanto, pressupde uma estrutura de
designacio, de integra¢do significante, de valores, de um cédigo

2 em outros termos, de uma rede de senti-

coletivo e interiorizado
dos capaz de evidenciar a seus membros os conceitos, identidades,
valores basicos que formardo os elos de ligagdo e vinculo entre seus
participantes. Esta rede de sentidos é o que chamamos “imaginario
social”; que se constitui numa representacio global e totalizante da

sociedade?”

que designa a identidade de si e dos outros, que esta-
belece a distribuigdo de papéis e posicdes sociais e que imprime e
impde crencas comuns. Como destacou Rodeghero, o dispositivo
imagindrio interfere nas préticas de individuos e institui¢cdes; “forja
sentidos, identidades; define comportamentos; inculca valores;
atribui méritos; corrobora ou condena atitudes, dele derivando
uma poderosa for¢a de instauragdo ou de legitimagdo social”**,
Também propde esteredtipos e paradigmas que sdo apresentados
como verdades, que definem alguns papéis como naturais e outros
como inconcebiveis. Ja Baczko destaca que o imaginario coletivo
trabalha de varias outras maneiras, sendo uma delas a operacio
por uma série de oposi¢des, que estruturam as forcas afetivas que

vao agir sobre a vida coletiva*”

. Estas oposigoes sdo situadas apds
o estabelecimento das identidades do eu e do inimigo, sendo que a

partir desta defini¢do surgem oposicdes que legitimam/invalidam,

292 ANSART, Pierre. Ideologias, conflitos e poder. Rio de Janeiro: Zahar, 1978. p. 21.

293 BACZKO, Bronislaw. Imaginagao social. In: Enciclopédia EINAUDI. Vol. | (Meméria-
-Histoéria). Lisboa: Imprensa Nacional e Casa da Moeda, 1984. p. 309.

24 RODEGUERO, Carla Simone. O diabo é vermelho. Imaginario anticomunista e Igreja
Catélica no Rio Grande do Sul (1945-1964). Passo Fundo: Editora UPF, 1998. p. 22.

295 BACZKO, Bronislaw, 1984. p. 312.
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acusam/justificam, incluem/excluem etc. Em seu estudo sobre o
imagindrio politico dos anos 30, Eliana Dutra segue esta mesma
compreensio e sublinha que o ego se esfor¢a para introjetar o bom
e projetar o mau, buscando manté-lo afastado de si. Conforme a
autora, ao projetar o mal (mau) se relacionam a ele todas as ameagas
de decomposicio social e defendem-se instituicoes que possam garan-
tir a identidade e confiram seguranga contra este esfacelamento — a
pétria, a propriedade, a familia, a autoridade, a civilizagao, a moral,
etc*”®. A proje¢io do mal beneficia a identificagdo do bem, ou seja,
se o mal, para os tefepistas, é encarnado no comunismo, nas seitas
anticristas, nas religides concorrentes da catélica, no progressismo,
na imoralidade, no modernismo etc., os membros da TFP, con-
trarios a estas doutrinas, s podem ser vistos como representantes
dos valores positivos citados por Dutra. A conexio entre o Eu e os
Outros se exprime através de um complexo sistema de alteridades,
que funciona em todos os registros, da diferenga minima a alteridade
radical, sendo que esta tltima leva o Outro para além dos limites da
humanidade, em uma zona préxima da animalidade (como ocorreu
com o anticomunismo) ou do divino*”.

Consideramos que a eficdcia da TFP resultou da utilizagdo
de um imagindrio contrarrevolucionério difundido e vivido inten-
samente tanto pelos seus membros, quanto por parcela significativa
da sociedade brasileira pelo menos até o periodo da Guerra Fria. De
modo geral, hd como questdo de fundo na maior parte das campanhas
nacionais e internacionais das TFP’s um vinculo com a questao do
anticomunismo, aqui compreendido como concernente a uma

postura de oposi¢do sistemética a0 comunismo ou aquilo que é a
ele identificado, uma oposi¢io que se adapta a diferentes realidades
e se manifesta por meio de representacdes e praticas diversas. O
anticomunismo € o conjunto das atividades realizadas por grupos

2 DUTRA, Eliana de Freitas. O ardil totalitario. Imaginario politico no Brasil dos anos
30. Rio de Janeiro: Ed. UFRJ, Belo Horizonte: Ed. UFMG, 1997. p. 23.

27BOIA, Lucian. Pour une histoire de i’imaginaire. Paris : Les Belles Lettres, 1998. p. 33.
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diversos, que constroem e se guiam por um conjunto de repre-
sentagoes que tem sido chamado de imagindrio anticomunista.
Tratam-se de atividades como producao e propaganda, controle e
agao policial, estratégias educacionais, pregacoes religiosas, orga-
nizagio de grupos de ativistas e de manifesta¢des publicas, atuagio
no legislativo etc*”®.

Mais do que representar aos tefepistas uma das fases mais con-
temporanea da Revolugio (seria a I1I Revolugio, segundo Plinio), o
comunismo ainda é tido como o grande inimigo da civilizacdo crista
a se enfrentar. Mesmo com a derrocada da Unido das Republicas
Socialistas Soviéticas — URSS entre o final dos anos 80 e inicio
dos anos 90, existe a compreensdo de que o comunismo nao estd
morto, como defendem muitos dos analistas, mas apenas em estado
letirgico ou metamorfoseado em outros movimentos que, ocultando
seu vinculo direto com a doutrina comunista, seduzem a opiniao
publica sem os inconvenientes da resisténcia que o epiteto comunista
lhes poderia causar. Conforme destacou Plinio ainda na primeira
edigdo de sua obra Revolugao e Contra-Revolugao:

a Revolugdo usa, pois, suas metamorfoses nio s6 para avangar, como
também para operara os recuos taticos que tao frequentemente lhe
tém sido necessarios.

Por vezes, movimento sempre vivo, ela tem simulado estar mor-
ta. . € esta uma de suas metamorfoses mais interessantes. Na
aparéncia, a situagao de um determinado pafs se apresenta como
inteiramente tranquila. A reacdo contra-revoluciondria se distende
e adormece. Mas, nas profundidades da vida religiosa, cultural,
social, ou econdmica, a fermentaco revoluciondria vai sempre ga-
nhando terreno. E, ao cabo desse aparente intersticio, explode uma
convulsio inesperada, frequentemente maior que as anteriores™”.

2% RODEGUERO, Carla Simone. Religido e patriotismo: o anticomunismo catélico nos
Estados Unidos e no Brasil nos anos de Guerra Fria. Revista Brasileira de Histéria. Sao
Paulo, V. 22, n® 44, p. 463-488, 2002. p. 464.

299 OLIVEIRA, Plinio Corréa de, 1998. p. 38.
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Nesse sentido, as adi¢oes posteriores a edi¢do inicial desta obra
foram atualizadas com énfase nas supostas metamorfoses do processo
revoluciondrio e na falsa impressdo de vitéria que tal situagdo gerou
entre os combatentes do comunismo. Mais do que a identificagio
e certeza na existéncia viva do mesmo inimigo do inicio de sua
atuacio (metamorfoseada, fingindo-se morta ou estrategicamente
oculta), a TFP preza e sustenta sua propria reputagio de ser uma
das mais importantes entidades anticomunistas do pdés-guerra no
Brasil, em especial, pela sua atuacio agressiva e continua dentre os
anos 60 a 80, periodo em que se destacou denunciando e suplicando
as autoridades civis, militares e religiosas ndo sé por expurgos, mas
também por medidas mais radicais de controle de grupos, instituicoes
e individuos tidos por comunistas/inimigos nio s6 do Estado, mas
também da civilizagdo crista.

Em decorréncia de tais crencas, tornou-se patente a vinculacio
das medidas reformistas, progressistas ou esquerdistas (conforme
denominagdes correntes) com elementos pontuais ou mesmo gerais
do que se considera como comunismo, e do que seria ainda mais
grave para os catdlicos, da sua ruptura com o ideal de civilizagdo
cristd preconizado pela doutrina religiosa. O estudo de Rodeghero
sobre 0 anticomunismo catdlico nos revela que a definigdo das iden-
tidades (comunistas versus catélicos) foi ancorada especialmente no
campo ético-moral (licito/ilicito, bem/mal, amor/ddio, certo/errado,
natural/antinatural, humano/desumano, divino/diabdlico, fiel/ateu
etc.), visando a desqualificacdo dos considerados “subversivos” e
a naturaliza¢io destes esteredtipos. Qualidades animalescas foram
transferidas para os comunistas, como também os relacionaram com

. O interesse fol identificar qualquer atitude, postura

o diabdlico
ou ideia considerada méd ou prejudicial com o comunismo, legiti-
mando assim uma puni¢do aos seus coniventes. De modo geral,
considerava-se que “instituindo uma visio de mundo materialista,

o comunismo despojaria os seres humanos de suas caracteristicas

30 RODEGUERO, Carla Simone, 1998. p. 23 a 27.
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espirituais, trataria direitos considerados naturais — a propriedade,
o pétrio poder, o casamento — como contratos que poderiam ser
facilmente desfeitos”, mas seu poder funesto ndo se limitaria a tais
questoes segundo seus ferrenhos opositores, visto que o “materia-
lismo ndo seria, no entanto, caracteristica apenas do comunismo.
Sua presenca cada vez mais disseminada nas sociedades capita-
listas era vista como uma prepara¢io do cominho para a tomada

730 Como destacou Motta, a questao

do poder pelos comunistas
central do anticomunismo catdlico — ao qual a TFP se filia — foi
o0 questionamento que a mesma fazia dos fundamentos bésicos da
instituicdo religiosa, visto que ele ndo se restringia aos campos social
e econdmico. O comunismo seria também uma filosofia, um sistema
de crencas diametralmente oposto e concorrente ao catolicismo. A

filosofia comunista

negava a existéncia de Deus e professava o materialismo ateu; pro-
punha a luta de classes violenta em oposi¢do ao amor e a caridade
cristas; pretendia substituir a moral cristd e destruir a institui¢do
da familia; defendia a igualdade absoluta contra as nocdes de
hierarquia e ordem, embasadas em Deus. No limite, o sucesso
da pregacio comunista levaria ao desaparecimento da Igreja, que
seria um dos objetivos dos lideres revolucionrios®”.

Finalizando — mas ndo esgotando — as consideragdes sobre
o tema do anticomunismo, prezo por destacar que, assim como
Rodrigo S4 Motta, também acreditamos que existiram, além de
uma heterogeneidade nio desprezivel de grupos e propostas anti-
comunistas, uma clara diferenca entre os que se aproveitaram do
perigo comunista de forma oportunista e os “grupos e individuos
(ndo necessariamente fandticos) que sinceramente acreditaram na
existéncia de um risco real. Mobilizaram-se e combateram por

31 RODEGUERO, Carla Simone. Contribuigdes ao estudo do anticomunismo sob o prisma
da recepgdo. In: PESAVENTO, Sandra Jatahy (Org.). Histdria cultural: experiéncias de
pesquisa. Porto Alegre: Ed. UFRGS, 2003. p. 32.

302 MOTTA, Rodrigo Patto S&, Em guarda contra o “perigo vermelho”: o anticomunismo
no Brasil (1917-1964). Sao Paulo: Perspectiva: FAPESP, 2002. p. 20.
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temor que os comunistas chegassem ao poder™®. Ainda segundo
Motta, “a motivagdo anticomunista resultou da intrincada mistura
entre instrumentalizagio (ou manipulacio) e convic¢do, que se
combinaram em medida diferente ao longo da hist6ria”*. A partir
de tais consideracdes, acreditamos ser altamente possivel avaliar que
inimeros membros da TFP e de outros grupos anticomunistas
descritos pelos varios estudiosos do tema mobilizassem suas crengas,
doutrinas e a¢des em prol do combate ao inimigo comunista — tido
como real e presente.

A atuacdo publica da TFP acabou gerando alguns conflitos
de rua durante as campanhas, situacio que ndo arrefeceu o impeto
proselitista dos seus jovens membros e que demonstram que sua
preparagdo para o combate também inclufa, além de ensinamentos
doutrindrios, aulas de defesa pessoal — os “arautos da civilizagao
cristd” eram preparados para serem soldados, guerreiros e monges. A
luta tefepista também inclufa polémicas apaixonadas com seus inter-
locutores, muitas das quais culminavam com dentncias de subversio
e stplicas aos poderes policiais por repressdo, especialmente durante
a ditadura militar. Como resultado deste proselitismo agressivo e
combate (muitas vezes fisico), grupos e partidos de esquerda, jor-
nalistas, movimentos sociais diversos, grupos feministas, abortistas
e divorcistas, grupos GLS, reformistas em geral, representantes
do catolicismo social e expoentes da hierarquia e, em especial, a
CNBB, se esforcaram por deslegitimar as a¢oes da TFP e mesmo
questionar a sua vinculagdo ao catolicismo diante das campanhas
ruidosas que promovia.

As repercussdes negativas da TFP no interior da Igreja cul-
minaram com vérias adverténcias e polémicas com expoentes da
hierarquia como Dom Fernando Gomes, Arcebispo de Goiénia e
Cardeal Motta, Arcebispo de Sao Paulo (sobre a questdo agriria,
1961 e 1962 respectivamente), Dom Hélder Camara, Arcebispo de

303 | dem, p. XXIV.
3% bidem, p. XXIV.
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Recife e Olinda (sobre o pe. Belga Joseph Comblim, considerado
subversivo, 1968; pela sua postura de conivéncia com o comunismo,
1969), Dom Eugénio Sales, Arcebispo de Salvador e Primaz do
Brasil (que premuniu os fiéis sobre a atuagio da TFP, 1970) e Dom
Evaristo Arns, Cardeal de Sao Paulo (sobre o documento dos bispos
paulistas Nao oprimas teu irmdo que criticava as Forcas Armadas e
a repressdo destas ao comunismo, 1975). A CNBB, por sua vez,
emitiu varios comunicados sobre a entidade, textos que foram ime-
diatamente refutados pela TFP e publicados na grande imprensa
visando difundir a sua posi¢io e defesa ante as dentncias. Em 1966,
em nota da Comissio Central, os catélicos sdo exortados para que
se mantenham fiéis na obediéncia aos “auténticos pastores” e nio
a TFD, entidade que ndo representaria o pensamento da hierarquia
brasileira. Outra nota foi emitida em 1968, apés um ruidoso con-
flito entre a TFP, que defendia a urgéncia de medidas de expurgo
de religiosos progressistas de destaque — como Dom Hélder — e a
hierarquia que, manifestando certo espirito de grupo, elaborou uma
adverténcia a TFP, declarando-a uma entidade desligada de qualquer
reconhecimento da hierarquia, como sociedade catélica*”. Em 1971
o Secretariado Geral da CNBB, ap6s ressaltar valores positivos em
determinadas atitudes tefepistas, clama a uma autoandlise dos seus
objetivos, métodos de a¢do e principios e ressalta que a contestagao
publica de documentos aprovados pelos bispos tornou-se fator
de desunido e deformagio de mentalidades entre os catélicos. O
caso mais ruidoso de uma declaragdo da CNBB contrdria a TFP
aconteceu em 1985, com a emissdo de uma nota de esclarecimento
na qual enfatiza a ndo comunhio entre a Igreja e os tefepistas™.

305 BEOZZO, José Oscar. A Igreja do Brasil: de jodo XXIII a Jodo Paulo II, de Medellin a
Santo Domingo. 2? edi¢do. Petropolis: Vozes, 1996. p. 88/89.

15 “TRADICAO, FAMILIA, PROPRIEDADE — E notéria a falta de comunhio da T.F.P.
(Sociedade Brasileira de Defesa da Tradi¢do, Familia e Propriedade) com a Igreja do
Brasil, com sua Hierarquia e com o Santo Padre. O seu carater esotérico, o fanatis-
mo religioso, o culto prestado a personalidade de seu chefe e genitora, a utilizagao
abusiva do nome de Maria Santissima, conforme noticias veiculadas, ndo podem
de forma alguma merecer a aprovagao da Igreja. Lamentamos os inconvenientes
decorrentes de uma sociedade civil que se manifesta como entidade religiosa catélica
sem ligagao com os legitimos pastores. Sendo assim, os bispos do Brasil exortam os
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A TFP, por sua vez, prezou pela sua defesa ante tais declara-
coes, salientando seu cardter civil e sua preocupagao com os rumos
da Igreja no Brasil e, muitas vezes, defendendo a tese de que tais
dentincias partiram ou foram impulsionadas por grupos progres-
sistas visando abalar as campanhas tefepistas e sua receptividade
ante a opinido publica. Mesmo com tais dentncias do episcopado,
acreditamos que a situacdo da entidade ante a opinido publica na-
cional ndo sofreu grandes alteracoes da segunda metade da década
de 80, quando acusagoes de egressos, amplamente divulgadas
pela imprensa de todo pafs, revelaram ao publico praticas e rituais
pouco ortodoxos para um grupo que se proclamava autenticamente
catélico, como demonstraremos a seguir.

Apés toda esta exposi¢io sobre os elementos doutrindrios que
orientam a atuacdo publica tefepista — que se quer contrarrevolu-
clonaria, mas que se aproxima muito mais do conservadorismo —,
hd que se destacar alguns pontos. Primeiro, esta predile¢io ndo s6
tefepista, mas catdlica conservadora, de elei¢io da monarquia como
forma mais perfeita de governo (seguindo o Sao Tomds de Aquino)
e a propria adocio de tracos mondrquicos em suas praticas internas
e na semantica global de seu discurso publico revelam mais do
que nostalgia. Eles representam também os anseios por um novo
projeto de sociedade que, néo se efetivando na realidade empirica
por inimeros fatores, acaba por ser lancada ao futuro préximo.
Em segundo lugar, destacamos que as campanhas da TFP sao
representativas de interesses muitas vezes difusos entre a populacio
em geral adepta ao conservadorismo politico, como demonstram
intimeros estudos sobre a pratica politica brasileira e o crescimento
do conservadorismo e reacdo em intimeros paises ocidentais. Por
fim, decorrente desta tGltima observacio, defendemos que a TFP
ndo pode ser considerada como essencialmente anacronica, como
querem muitos autores. Que ela represente valores medievais,

catélicos a ndo se inscreverem na T.F.P. e ndo colaborarem com ela. ltaici, 19 de
abril de 1985”. CONFERENCIA NACIONAL DOS BISPOS DO BRASIL. Tradicao,
Familia, Propriedade. In: Pronunciamentos da CNBB 84- coletanea — 85. n® 35. Sao
Paulo: Paulinas, 1985. p. 35.
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mondrquicos e nobilidrquicos tidos por anacrénicos é aceitivel em
certa medida, mas sua atuacio é altamente contemporinea. Basta
analisar a prépria mudanga de argumentos na defesa de um tema
como a questdo agraria, suas formas de atuacio e sua adequacio
aos debates atuais em cada uma de suas campanha.
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Plinio Corréa de Oliveira em discurso na época militar.

PLINIO CORREA DE OLIVEIRA

REVOLUGAO £
CONTRA-REVOLUGAO

Edicdo comemorativa da obra
Revolucao e Contra-Revolucdo, 2009.




TFP em campanha. Sdo Paulo, 1982.




@ Canadi

e Jeunes Canadiens pour une Civilization
Cherétienne + Young Cana

e For a Christian Civilization (1975)

e Societé Canadienne pour la Défense de
la Tradition de la Famille et la Proprieté
(1983)

O rua

* America Needs Fatima (1985)

e American Society for Defense of Tra-
dition, Family and Property (1974)
Bureau TFP de Arlington, Virginia
(1981)

Bureau TFP de Washington, DC
College Republicans

Pro-America

Pro-Life and Pro-Family

Saint Louis de Montfort Academy
TFP Student Action

The Foundation for a Christian Civili-
zation

© Costa Rica
e Defensa de la Tradicion Familia y
Propriedad-Costa Rica

O \enezuela

¢ Associacion Civil Resistencia (1979)

e Bureau TFP Caracas (1982-1984)

e Grupo Tradicionalista de J6venes Cris-
tianos Venezuelanos (1968)

e Sociedad Venezulana de Defensa de la
Tradicion, Familia y Propriedad (1971-
1984)

© colombia

e Sociedad Colombiana de Defensa de la
Tradicién, Familia y Propriedad (1971)

e Grupo Tradicionalista de J6venes Cris-
tianos Colombianos (1968)

e Sociedad Colombiana Tradicién y Ac-
cion

e Equador

e Comité de Jovenes Ecuatorianos Pro-
-Civilizacion Cristiana (1970)

e Sociedad Ecuatoriana de Defensa de la
Tradicion, Familia y Propriedad (1973)

0 Peru

Asociacién Santo Tomas de Aquino
Bureau TFP (1982)

El Peru necesita de Fatima

Grupo Universitario Reconquista

* Ncleo Peruano de Defesa de la Tra-
dicién, Familia y Propriedad (1983)

e Tradicion y Accion por un Peru Mayor
(1970)

O Brasil

* Acdo pela Familia

* Agéncia Boa Imprensa — ABIM

e Alianca de Fatima

Associacdo dos Fundadores da TFP

(2004)

Curso Sao Jodo Bosco

Frente Universitaria Lepanto

Nascer é um direito

O amanha de nossos filhos

Pr6 Legitima Defesa / Pela Legitima

Defesa

¢ Revista Catolicismo (1951)

Sociedade Brasileira de Defesa da Tra-

dicdo, Familia e Propriedade (1960)

e SOS Familia

e SOS Fanzendeiro

Vinde Nossa Senhora de Fatima, ndo

tardeis!

O 5olivia

e Jovenes Bolivianos Pro-Civilizacién
Cristiana (1974)

e Sociedad Boliviana de Defensa de la
Tradicion, Familia y Propriedad

Q@ cnile

e Accion Familia

e Sociedad Chilena de Defensa de la
Tradicion, Familia y Propriedad (1967)

® Paraguai
e Sociedad Paraguaya de Defensa de la

Tradicion, Familia y Propiedad (1987)

® vruguai

¢ Sociedad Uruguaya de Defensa de la
Tradicion, Familia y Propriedad (1967)

e Tradicién y Accién por un Uruguay
Auténtico Cristiano y Fuerte

® Aigentina

Accion Familia

Cruzada Reparadora del Santo Rosério
Fundacién Argentina Del Manana
Grupo Crocciato

Reconquista y Defensa

Sociedad Argentina de Defensa de la
Tradicién, Familia y Propiedad (1967)
Sociedad Civil Fatima, la gran espe-
ranza







Difusio internacional da TFP .




Ee-

@ Reino Unido

* Britain needs Fatima

e Irish Society for Christian Civilisation

e Tradition, Family, Property — Bureau
for de United Kingdom (1990)

@ Franca

® Assistence Jeunesse

e Association des Jeunes pour une Civi-
lisation Chrétienne
Bureau de Répresentation TFP (1974)
Droit de Naftre
Ecole Saint Benoit (1977-1979)

- Jeunes Frangaises pour une Civilisation
Chrétienne (1975-1977)
Avenir de la Culture (1986)
La France a besoin de la Sainte vierge
Lumieres vers |'Est
Sociéte Francaise pour la Défense de la
Tradiction, Famille et Proprieté (1977)

® Espanha
e Sociedad Cultural Cavadonga (1969-

1983)

e Sociedad Espanola de Defensa de la
Tradicion, Familia e Propriedad — Ca-
vadonga (1983)

e Tradicion y Accién

® rortugal

¢ Accao Familia

* Arautos d’El Rei

o_Associacdo da Nobreza Histérica

e Centro Cultural Reconquista — TFP Lusa
(1974) .

® /i

e Alleanza Cattolica (1968)

*” Assocfazione Tradizione Famiglia Pro-

- prieta

e Centro Cultural Lepanto (1981)

e Comitati di Difesa dell’Ordine Fami-
liare Naturale e Cristiano

Famiglia domani

Luci sull’est

SOS Ragazzi

Ufficio Tradizione Famiglia Proprieta

em Roma (1976)

* Voglio Vivere

® selgica

e Bureau TFP

@ Austria

e Aktion Osterreich Braught Mariens
Hilfe

o Osterreichische Gesellschaft zum
Schuts von Tradition, Familie und Pri-
vateigentum

e Osterreichische Jugend C.G.D.R.

¢ Tradidion, Familie und Privateigentum

@ Alemanha

e Deutsche Vereinigung fiir eine Chris-
tliche Kultur

e Deutshland brauch Mariens Hilfe

e Kinder in Gefahr

® SOS Leben

e TFP Biiro Deutshland (1982)

@ rolonia

e Stowarzyszenie Kultury Chrzesei-
janskiej Im. Ks. Piotra Skargi (1995)

® Lituinia

e Kikscioniskosios Kulturos Gynimo Aso-
ciacija

@ india

e Bureau TFP (1992)

@ Filppinas

 Asia Needs Fatima

e Saint Thomas Aquinas Youth Associa-
tion

@ Africa do Sul

e Bureau TFP em Johannesburg (1980)

¢ Young South Africans for a Christian
Civilization (1984)

&) Austrdlia

e Australian Tradition, Family, Property
Center (1982)

@ Nova Zelandia

¢ Bureau TFP



Desfile por ocasido do V Centenario da Chegada
os Europeus a América, em 1992.

Legenda, legenda, legenda...




TFP em campanha no Viduto do Cha, em Sao Paulo.

Missa de corpo presente de Plinio Corréa de Oliveira.
3 de out. 1995. Igreja da Consolagao.




Tefepistas rezam diante do timulo de Plinio Corréa de Oliveira.
Cemitério da Consolagdo. Sdo Paulo, out. 2003.
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Edicao especial da Revista Catolicismo, 1996.




Capitulo I11.

Estrutura interna,
acesso a doutrina
e mistica tefepista

3.1 Processo seletivo e revelacao
doutrinaria

O processo de adesao de novos membros para aumentar os
quadros da TFDP, apesar de sua alteracdo, mantém determinadas
caracteristicas comuns também a grupos nao religiosos dvidos no
aliciamento de jovens idealistas & defesa de causas nobres e altruistas
determinadas pelos seus respectivos lideres. Servicos militares, grupos
politicos de direita e esquerda, faccdes guerrilheiras, traficantes, insti-
tuigdes religiosas, grupos e/ou associagdes religiosas etc., direcionam
seus esforcos aliciadores em diregdo aos jovens que, neste periodo
de amadurecimento e estabelecimento de seus referenciais ideol6-
gicos e criticos, sao mais vulnerdveis & adogao de nobres causas que
possam lhes situar no mundo fragmentado da contemporaneidade e
valoriz4-los como elementos imprescindiveis  efetiva realiza¢io de
utopias libertdrias e/ou reaciondrias, cheias de encantos, promessas
e realizagoes. Também € saliente no discurso dos grupos aliciadores,
particularmente do século XX, a utilizagdao do paradigma do jovem
como vetor de mudangas, simbolo de regeneracdo de formas de vida
e sociedade tidas por obsoletas ou insuficientes em prol de um futuro
de glérias para a nova nacdo que se ird construir. Consideramos,
assim como Mannheim, que os jovens ndo devem ser considerados
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em si propulsores de mudancas — como nos discursos de recrutadores
que exaltam sua disposi¢do, vitalidade, forca, vigor, saude etc. Em
suas consideracdes sobre o tema das futuras geracdes, o autor ressalta
que a juventude ¢ uma das forgas latentes da sociedade, mas que
sua mobilizacdo depende de vérios fatores que conjugados podem
ou nfo ter o resultado esperado de aliciamento e agdo eficaz’’’ — € a
partir de tais pressupostos que prosseguimos com a andlise, nao sé
pensando no grupo de jovens, mas nos individuos jovens, cada qual
com suas experiéncias e visdes de mundo, cultura e subjetividades,

anseios e realizagdes particulares e/ou coletivas.

Sendo a adolescéncia um periodo de mudangas importantes,
uma fase de transi¢io para a vida adulta e da construg¢do da identi-
dade, configura-se como o periodo ideal para a adocio e/ou estabele-
cimento de novas perspectivas ideoldgicas e préticas. Especialmente
na adolescéncia o desenvolvimento da pessoa € influenciado pelo
seu contexto sécio-histérico, ndo de maneira determinista, visto a
interacdo e a influéncia reciproca entre ambiente e sujeito (o adoles-
cente responde ao meio, mas também o modifica), tornando-se apto
a receber do exterior elementos para a construcio do seu mundo, ou
melhor, aparatos de como interpreti-lo, entendé-lo e situar-se nele.
Também os psicélogos afirmam que é nesta época que se define a
identidade pessoal, quando “o individuo encontra sua posicao no
espago e no tempo, situa-se como pessoa, com uma ideologia de
vida prépria, enfrentando um longo periodo de davidas, agres-

”308

sdes e questionamentos Periodo marcado pela necessidade

de decisoes, pelas angustias e, como destaca Justin Pikunas, pela
realizacdo de algumas tarefas que o preparardo para a vida adulta:
controle do corpo, identificacio com os pares, sensibilidade social,
autorreorganizacgio, interesses e atividades externos, aumento da

37 MANNHEIM, Karl. Fungdes das geragdes novas. In: PEREIRA, Luiz. FORACCHI, Ma-
rialice M. Educagdo e sociedade (Leituras de sociologia da educagdo). Sdo Paulo:
Companhia Editora Nacional, 1978. p. 91/92.

398 FERREIRA, Teresa Helena Schoen. A formacgdo da identidade em adolescentes: um
estudo exploratério com estudantes do ensino médio. 2001. Dissertagao (Mestrado
em Ciéncias Aplicadas a Pediatria) — Escola Paulista de Medicina/Departamento de
Pediatria, Universidade de Sao Paulo, 2001. p. 09.
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39 Para nossa anilise, é necessdrio destacarmos tal

autoregulacao
periodo como importante para a formagio de valores, crencas e
ideais, sendo, portanto, propicio a incorporagio de jovens em grupos
e institui¢oes que, de maneira persuasiva ou autoritdria, indica-lhes

um caminho seguro a seguir neste perfodo de incertezas.

Concomitante a este processo de incertezas vivenciado pelos
adolescentes, os estudiosos de diversas dreas do conhecimento
apontam nossa contemporaneidade como marcada por uma “crise
de identidade” geral, onde se torna cada vez mais dificil ao indi-
viduo colocar-se no mundo, reconhecer seu papel neste mundo e
sentir-se protegido por um “dossel sagrado” — religioso ou profano
— que lhe fornega as explicagoes sobre a vida, seu mundo e sobre
seu papel neste mundo. Esta “crise de identidade” foi analisada por
Stuart Hall que enfatizou elementos do processo contemporineo do
fendmeno da vivéncia das identidades enquanto mdveis, flexiveis,
descentradas, ou seja, fragmentadas. Segundo o autor,

um tipo diferente de mudanca estrutural esta transformando as
sociedades modernas no final do século XX. Isto estd fragmentando
as paisagens culturais de classe, género, sexualidade, etnia, raga
e nacionalidade, que, no passado, nos tinham fornecido s6lidas
localizagdes como individuos sociais. Estas transformacdes estao
também mudando nossas identidades pessoais, abalando a ideia que
temos de nés préprios como sujeitos integrados. Fista perda de um
“sentido de si” estavel é chamada, alguma vezes, de deslocamento
ou descentracio do sujeito. Esse duplo deslocamento — descentra-
¢ao dos individuos tanto de seu lugar no mundo social e cultural
quanto de si mesmos — constitui uma “crise de identidade” para
o individuo®*’.

Essa crise, que por consequéncia é também uma crise do su-
jeito, acaba possibilitando o surgimento das chamadas “angustias
)

39 PIKUNAS, Justin. Apud: FERREIRA, Teresa Helena Schoen, 2001. p. 14.

S1OHALL, Stuart. A identidade cultural na pés-modernidade. 7% edi¢do. Rio de Janeiro:
DP&A, 2002. p. 09.
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existenciais” instigadoras de uma defini¢do, para o individuo, de uma
identidade/certeza que lhe transmita seguranga de si. A TFP oferece
ao mercado de bens simbélicos uma alternativa mitica de vivéncia
e de salvagdo, sendo também um mecanismo de canalizacio desta
busca dos individuos pela grandeza da mortificagdao/sofrimento, da
adesao a uma causa nobre, da busca de reconhecimento individual
numa sociedade massificada e de uma identidade de pertenca que
possa indicar a si e aos demais quem ele é — no caso um tefepista.
Chouvier lembra que, apesar da confianca e orgulho que a nova
identidade lhe proporciona, visto que o grupo oferece ao sujeito um
novo eu, ela se constitui sobre um modelo bastante paradoxal: ao
mesmo tempo em que define sua identidade a pessoa é encoberta
pela participagdo no grupo, que € prioritdrio. Nesse grupo, o neé-
fito descobre um real sentimento de existéncia nas relagdes com os
demais — é reconhecido como tefepista dentro e fora da entidade —,
mas no ambiente externo ele s6 aparece como um membro an6nimo.
Ele existe, mas ndo é mais do que um homem ou porta-estandarte

ST Em outros

da comunidade neofamiliar do grupo a que aderiu
termos, o nedfito torna-se um tefepista, esta é sua exclusiva identi-
dade para a comunidade em geral: desaparece o Jodo, o Manuel, o
Rodrigo etc., para surgir mais um membro do grupo. Sua identidade

torna-se tdo somente a identidade grupal.

Nas anélises ja efetuadas sobre ex-tefepistas, ressalta-se a sua
adesdo a Sociedade como resultado de um processo de aliciamento,
de sedugio, de manipulagio, de maneira que os membros seriam
inocentes engabelados pelo rico e persuasivo discurso elaborado pelos
seus lideres. Acreditamos que tal percepcio é interessante, mas que
a adesdo a tal sistema de valores, crengas, praticas e cultos ndo pode
ser desvinculada de uma busca de sentido pelos jovens apostolandos,
potenciais membros da entidade. Segundo Teves, a apreensio do
mundo pelo homem € intencional, o mundo conhecido € instituido

" CHOUVIER, Bernard. Les avatars de Iidéal: une approche psychanalytique du «sectaire».
In: CHAMPION, Francoise. COHEN, Martine. Sectes et démocracie. Paris: Editions du
Seuil, 1999. p. 234.
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seletivamente, desta forma, a apreensio do discurso pode ser consi-
derada como proposital, ou seja, é determinada pelos desejos, sonhos
e interesses do leitor/interlocutor. Portanto, o mundo conhecido é
instituido seletivamente, é orientado pelo nosso o/zar, que sempre
parte de uma perspectiva e de um imaginario social*'?. Dessa forma,
consideramos que o aliciamento de novos tefepistas apresenta, em
grande medida, a busca da realizagao de desejos, o compartilhamento
de visdes de mundo ou a crenga num imagindrio comum entre te-
fepistas e apostolandos, em um espectro mais amplo, entre homens
desejosos de adotar preceitos religiosos como pardmetros para toda
sua vida privada e publica. Como lembra Chouvier, é uma crenca
partilhada que estd na origem da adesdo a um grupo religioso. O
adepto adere ativamente visto que o grupo (em seu estudo, a seita)

lhe preenche uma falta®".

Os estudiosos das religides e religiosidades enfatizam que a
adesdo 2 mensagem salvifica de um profeta e a incorporagio a um
grupo sectirio tem profundas relagdes com o contexto vivenciado
pelos candidatos. Para muitos estd é uma das formas possiveis de
exterioriza¢do de uma contestacdo social e politica a sociedade con-
temporinea; uma sociedade materialista, despersonalizada, carente
de valores e modelos culturais, desprovida de lideres catalisadores,
de objetivos validos e de sentidos dltimos, assim como de visdes

*I* salienta que geralmente

grandiosas da vida e da histéria. Prieto
os jovens escolhem grupos religiosos austeros e ascéticos como uma
espécie de fuga do aburguesamento e do facilismo em que vivem,
bem como pela fascinagdo que tem pelo heroico, pelo dificil e dife-
rente. A perspectiva de adesdo a um grupo ou comunidade — que
se vincula em prol da defesa de valores tradicionais, que critica a

sociedade consumista, que cré estar edificando uma nova era de

S2TEVES, Nilda. O imaginario da configuracdo da realidade social. In: TEVES, Nilda
(Coord.). Imagindrio social e educagdo. Rio de Janeiro: Gryphus: Fac. de Educagao
da UFRJ, 1992. p. 07.

313 CHOUVIER, Bernard. Les avatars de I'idéal: une approche psychanalytique du «sectaires.
In: CHAMPION, Francoise. COHEN, Martine. 1999. p. 228 e 231.

SPRIETO, Atilano Alaiz. As seitas e os cristdos. Sao Paulo: Edi¢oes Sdo Paulo, 1994.
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virtuosidades e fé para os “eleitos” — exerce um forte poder de atra-
¢do aos que, de alguma forma, desejam se afastar desta sociedade
“contaminada”. Tais grupos oferecem explicacdes e solucdes globais
a0 mesmo tempo em que respondem aos anseios particulares de cada
membro, provendo sua cotidianidade de um sentido grandioso — a
defesa de uma nobre causa:

aos desiludidos, sobretudo jovens, as seitas [no caso da TFE mo-
vimento catdlico| apresentam-se como uma sociedade alternativa,
face a velha sociedade contaminada. Face a contravalores oferece
os verdadeiros valores que fazem com que os homens se sintam
felizes. Face a uma familia aniquilosa e hipicrita apresentam uma
familia “pura e auténtica” e um novo lar (a comunidade) que irradia
paz e compreensio. Frente ao individualismo que cria indefesa e
inseguranga, a fusio num grupo/unidade biolégica, que isola e
protege. Face ao irracionalismo frio e insatisfatério, o dogma e o
irracional, 0 mdgico e o pseudocientifico, que decifram os mistérios
da natureza e do ser humano. Frente 2 angustia e a inseguranga, a
seguranga que dé a confianca depositada no dogma do lider. Face ao
trabalho explorador e avarento, o trabalho gratuito e entusiasmado
por uma “causa”. Face ao lucro e ao consumismo como motores
da existéncia, o esfor¢o desinteressado e o sacrificio motivado. Face
a burocratizaco e ritualismo vazios, a sacramentalizacio e a cele-
bragdo integradoras. Frente a falta de referéncias claras e seguras,
a existéncia de objectivos claros e concretos que dinamizem a vida
didria. Frente a incoeréncia nas religides tradicionais entre o que se
cré e o que se vive, as seitas oferecem coeréncia total entre o que
se cré e o que se faz’".

O processo de recrutamento da TFP evidencia alteracdes sig-
nificativas de, pelo menos, trés fases distintas no periodo analisado
(1960-1995). O grupo inicial foi reunido pelo préprio Plinio ainda
antes da fundagio da TFP, sendo proveniente da elite socioecond-
mica paulista, as chamadas familias quatrocentonas de Sio Paulo,

35 1dem, p. 71.
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integrantes do vigoroso movimento catdlico da primeira metade
do século XX. Esta é a geragao dos membros fundadores da TFP
— chamados contemporaneamente de Provectos —, considerada
a primeira gera¢do e representativa do ideal inicial da entidade:
reunir e mobilizar elementos de elite inseridos na sociedade para
transformd-la. Grupo formado por membros da elite e elitista, ou
seja, representativo da defesa de um modelo aristocrético de gover-
no para o Estado, para a Igreja e para sua prépria entidade. Sua
formagdo revela uma caracterfstica que foi mantida durante toda a
lideranca de Plinio na entidade (1960-1995), a exclusividade do
aliciamento de membros do sexo masculino para a causa — embora
seja importante destacar que existem grupos ligados a TFP, espe-
cialmente voltados a oracdo e a distribuicdo de donativos, que sio
compostos também por mulheres. Na organizacio, as mulheres nao
s30 aceitas como membros, e os jovens tefepistas sio estimulados
a abdicarem de uma vida familiar em prol da “vocagio TFP”, tal
qual os novigos o fazem buscando a dedicacio total a sua futura
profissio de religiosos. Uma explicacio para tal realidade vincula-se
ao proprio modelo ideal de sociedade que defendem: hierarquizada
e aristocrética, onde cada qual ocuparia sua posi¢do e auxiliaria no
corpo social conforme sua “vocacdo” natural: os homens enquanto
provedores financeiros, lideres politicos e religiosos e chefes de fa-
milia, e as mulheres enquanto esposas, donas-de-casa e educadoras
dos filhos — exercendo fungdes que, em realidade, servem aos outros
(pai, marido e/ou filhos). Além disto, sdo ressaltadas as virtudes
de recato, delicadeza, sensibilidade da mulher, que nio devem ser
“dilapidados” pelas penosas tarefas de apostolado confiadas aos
homens. Afirmou o lider da TFP: “ndo tenho coragem de dar as

mulheres as drduas tarefas de propaganda nas ruas”*'".

Jé a segunda geracio de membros configurou-se pela reunido
de outro tipo de elite, ndo mais uma elite socioeconémica, mas sim
intelectual. Agora o recrutamento ampliava seu plano de acdo (pela

316 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. In: LOPES, J. A. Dias. Cavaleiros da Tradi¢ao VEJA. 20 de
maio de 1970, p. 34.
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propria necessidade de crescimento da TFP) com o aliciamento de
membros de classe média, da pequena burguesia e até mesmo com
descendentes de imigrantes. Como afirmou Pedriali, aliciado ainda
nesse sistema, mas preparado para novos recrutamentos, existia
um perfil do apostolando ideal: adolescentes, pertencentes a classe
média, inconformados com o mundo e de poucos amigos. Buscava-
-se, especialmente nas escolas — visto que alguns recrutadores eram
professores e que este era o ambiente cotidiano de muitos membros
—, elementos de proeminentes, lideres aptos ao ingresso nas fileiras
da sociedade. Tomds Eon Barreiros, egresso da TFP, recorda que
o processo de expansdo da TFP foi concomitante com esta nova
postura de recrutamento, mais inclusiva e sistemdtica do que a do
grupo pré-TFP. A “busca” por novos membros operava-se, nesta
segunda geracio, a partir de cada tefepista que, partindo das suas
relagdes cotidianas — amigos, colegas, familiares —, recrutava novos
membros a nobre causa da TFP:

foi um recrutamento de cada membro procurar trazer mais gente.
Até se usava o termo “PVC”: parente, vizinho e colega. Cada
um devia levar para a TEFP os parentes, os vizinhos, os colegas, a
pessoa devia tentar recrutar em seu proprio meio quem poderia ser
identificado como uma pessoa de lideranca, a pessoa que tivesse
vocacio para a TFP, pois essa vocagio era definida nos termos de
uma certa lideranga, uma certa inconformidade com a situa¢io
atual do mundo. Mas sempre era valorizado o fato de a pessoa

fazer parte de uma certa elite®"’.

Mas a grande mudanca no sistema de recrutamento de novos
jovens foi paulatinamente configurada pelo entdo secretdrio de
Plinio, Jodo Scognamiglio Cl4 Dias*®, que foi introduzindo novas
perspectivas, novos métodos e novos “alvos” a partir da metade

317 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto. p. 09.

318 Ver: ZANOTTO, Gizele. Os Arautos do Evangelho no espectro catélico contemporaneo.
Revista Brasileira de Histéria das Religices, v. X, p. 279-298, 2011.
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dos anos 70. A proposta de Jodo Cld era de uma “massificacdo” da
TFP e certa aproximagio com a Igreja — efetivamente néo realizada
até a morte de Plinio, em 1995. Entre as inovagoes foram estabe-
lecidas sedes especificas de recrutamento, onde técnicas de adesio
eram estudadas e testadas para aperfeigoar e ampliar os quadros
da entidade, estudos estes transmitidos aos jovens membros para
atuarem nas diversas regides do pafs. Também houve a criacio de
um sistema de dissimulagio da TFP através da criagdo de entida-
des de fachada, visando burlar a ma impressdo que a entidade j4
causava em grande parte da opinido publica. Segundo Barreiros,
este novo modelo de recrutamento iniciava pela visualizagio, em
qualquer ambiente (nas ruas, escolas, teatros etc.), de uma pessoa
que poderia vir a pertencer a TFP. A partir desta “triagem”, que
valorizava elementos como porte, aparéncia, raca, estabelecia-se um
contato onde o tefepista obtinha o nome e endereco do transeunte.
Depois era feita uma visita ao membro potencial, uma conversa em
que o candidato era convidado a participar de atividades esportivas,
culturais e de palestras no Curso Sao Jodo Bosco, por exemplo. Este
Curso ndo existia juridicamente, mas servia de fachada para os
contatos iniciais com os jovens, para segurar a natural resisténcia
inicial a TFP. Nas sedes de recrutamento o jovem participava de
uma programacio recreativa e ia se engajando aos poucos. O jovem
frequentava as sedes, participava das Semanas Especializadas de
Formacio Anticomunista (SEFAC), fazia retiros espirituais e ia se
envolvendo. Embora o contingente de jovens que inicia um contato
com a TFP seja considerével, efetivamente poucos aderem a TFP
ao final do processo, resultado em parte da exigéncia de uma vida
devotada ao espiritual, ao apostolado, com uma cobranga contumaz
de disciplina e obediéncia, como também a dedicacao total a causa
e o consequente afastamento de familiares e amigos.

Embora nio possamos considerar esta evolucido do processo
de recrutamento como norma geral para todas as sedes fundadas
no pais e no exterior, consideramos que este modelo trifsico apre-
senta em seu bojo a prépria histéria da TFP, ou seja, de um grupo
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restrito, elitista e aristocratico, a TFP transformou-se em uma or-
ganizacdo estabelecida em nivel nacional e internacional, portanto
mais ampla, mais atuante no cendrio publico e, consequentemente,
mais inclusiva. Nas varias fases de recrutamento, entretanto, o apelo
inicial 4 adesdo foi mantido: a necesséria luta contra as doutrinas
revoluciondrias que ameagam dominar o paifs por meios cruentos
e/ou incruentos e desvid-lo de sua verdadeira raiz, a catdlica, como
destacou o préprio Plinio:

apesar das diferengas das psicologias individuais, ha uma linha
comum na atitude desses jovens. O mundo de hoje esta as vés-
peras de uma explosao, como no tempo da Revolugao Francesa.
O jovem tem diante de si a justa posicdo contraditéria de duas
concepgodes de vida: de um lado, a civilizacio cristd; de outro, o
mundo neopagio, o mundo que estd vindo. Ele sente que precisa
optar. O que faz a TFP? Ela convida esses rapazes a uma atitude
que toma os principios da civilizagdo crista e os leva as tltimas
consequéncias. Eles percebem a contradi¢do e a necessidade de

uma opg¢ao completa’”.

Coerente com o discurso publico veiculado pela sociedade, o
lider da TFP apresenta o eixo comum que instigaria os jovens a
aderirem a nobre causa da salvacdo da civilizacdo crista: a incon-
formidade com o mundo revolucionério atual. Esta interpretagio
foi explorada na obra Revolugao e Contra-Revolu¢ao que estimulou
a fundagio da TFP bem como muniu doutrinariamente todas as
suas atividades publicas. O eixo central da obra é a descrigdo das
fases revoluciondrias que abalaram o ocidente cristdo e a atuagio
contrarrevoluciondria a que todos deveriam aderir, eixo descrito por
Giulio Folena nos seguintes termos:

o livro defende a tese de que o mundo sofreu trés revolugoes desde
a Idade Média: a Renascenca, a Revolugio Francesa e a Revo-

319 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. In: LOPES, J. A. Dias. A figura e a palavra do chefe. En-
trevista a Plinio Corréa de Oliveira. VEJA. 20 de maio de 1970, p. 34.
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lucio Russa. Segundo a RCR [Revolugio e Contra-Revolugao], a
sociedade ideal, a Idade Média, continha classes bem definidas e
estratificadas, que voltardo a sobrepor-se ao caos atual, 2 anarquia: a
nobreza e povo, dentro de suas “fungdes”, constitufam um mundo
em que ndo se buscava liberdade nem igualdade, mas tao-somente
atingir um fim maior; o reinado de Deus®®.

Em Revolugao e Contra-Revolugao, Plinio, a partir da sistema-
tizacdo e ressignificacdo da doutrina contrarrevoluciondria catdlica,
apresenta a revolu¢gio mundial em marcha que necessariamente
levard a destruicdo da humanidade pecadora e anuncia a fundacio
de uma nova era de paz: o Reino de Maria. Neste sentido defende
uma concepgao de mundo como “palco” da intensa luta entre o bem
e o mal, entre os “filhos da luz” e os “filhos das trevas”, e apela aos
“bons espiritos” contrarrevoluciondrios para contribuirem com seus
esforgos e devocio para a derradeira vitéria do bem, certeza esta
que teria sido revelada pela mensagem de Nossa Senhora de Féti-
ma: “Por fim, 0 meu Imaculado Coragdo triunfard”. Para engendrar
esta batalha, a TFP necessitaria munir-se de homens de coragem,
abnegados e idealistas, homens prontos a dedicar-se integralmente
a causa da restauragdo da civilizagio crista ocidental, a “Gnica” e
“verdadeira” civilizagao.

O perigo para a civilizagdo atual seria representado pelo co-
munismo, considerado por Plinio como sendo a etapa da Revolugao
que se desenvolveria contemporaneamente, ou seja, a ameaga que 0s
“arautos da civilizagao” teriam de combater. O “perigo comunista”,
do qual o Ocidente era o alvo, constitufa-se em uma campanha
continua que visava dominar, controlar e escravizar as mentes, en-
fraquecer os governos, minar as estruturas sociais e politicas para, ao
final do processo, unir todo o mundo “livre” ao império totalitirio
dirigido pelos russos (no contexto da Guerra Fria). A luta empreen-
dida era contra a escravizagio, contra o ateismo, contra um regime
intrinsecamente mau e perverso, elaborado para destruir o que de

320 FOLENA, Giulio, 1987. p. 23.
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mais belo a humanidade j4 arquitetou, uma civilizagdo ideal, toda
catélica. Esta foi a “porta de entrada” da TFP por décadas: a luta
anticomunista como ideal prético de vida. Seu recrutamento, indis-
pensavel ao crescimento e manutencdo da Sociedade recém-fundada,
era essencial para a difusdo de seu idedrio e para a expansio fisica no
pais e no mundo, visto sua abrangéncia internacional. Nesse sentido,
seu lider empenhou-se em publicar obras e artigos denunciando as
“manobras” comunistas no pafs e os éxitos alcancados, especialmente
no seio da prépria Igreja Catélica que, segundo Plinio, teria sido
infectada pelo germe do progressismo. A meta tefepista consistiria
em apresentar a verdadeira e real dimensdo do comunismo e, através
do desmoronamento doutrindrio e da revalorizagao da moral caté-
lica, selar seu derradeiro fim: a (of) aniquilamento. Causa nobre,
missao valorosa e... incompreensao, tal seria o destino dos jovens
que aderissem de corpo e alma a defesa do ocidente. Em tempos
de Guerra Fria, de ditadura militar, o apelo discursivo do perigo
eminente do comunismo instigava a ac2o a0 mesmo tempo em que
inimeras dentncias, acusagoes e rejeicdes atingiam os “guerreiros”

altruistas da TFP.

Um empreendimento desta envergadura, salvar os resquicios da
civilizagdo cristd ocidental e reconstruir a cristandade, sé poderia ser
aceito por jovens inconformados com a “situacdo cadtica” vivenciada
pela modernidade e desejosos em atuar contra tal conjuntura. Nesse
sentido, o recrutamento de jovens para a TFP priorizava o contato
com possiveis adeptos, valorizando determinados aspectos de sua
psicologia individual, bem como sua postura diante do mundo. A
ruptura dos paradigmas da modernidade, efetivados também me-
diante o processo de globalizagdo, acaba por produzir nos sujeitos
uma descrenca nas promessas de bem-estar social e da tao propalada
autonomia da razio, levando-a a um estado de abandono e a uma
busca pela religido na tentativa de encontrar respostas “verdadei-
ras” passiveis de aliviar sua ansiedade com a fluidez das certezas
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321 Nesse interim, a adesio a TFP torna-se

na contemporaneidade
uma fonte de “crengas e certezas” (para a compreensio do passado e
do presente e para a visualizacdo do futuro para o qual se dedicam,
especialmente) e uma forma de atuacio prética pela restauracio de

um novo mundo ideal.

Ser membro da TFP corresponde a aderir a um novo modo de
vida e de pensamento, o qual o membro é paulatinamente estimulado
a adotar e pelo qual, ao final do recrutamento, deverd estar disposto
a lutar, ou seja, o nedfito que se aproxima da TFP em busca de
uma vivéncia mais espiritualizada aos poucos se transforma em um
militante ativo e prosélito do grupo. Tal situa¢do serd construida
aos poucos, conforme seu conhecimento sobre a doutrina oral da
entidade lhe for confiada pelos seus recrutadores. Sua dedicacio a
causa deve ser exclusiva, e as tarefas a que serd submetido devem
ser passivamente aceitas em nome da difusdo e beneficio da luta
contrarrevoluciondria empreendida. As principais atividades de-
senvolvidas pelos membros referem-se essencialmente a expansio
fisica, ao provimento financeiro e a difusdo doutrindria das obras
da TFP que, juntas, representam a manutencao e a visualizacio da
Sociedade. Através dos depoimentos de egressos, podemos destacar
os principais grupos e/ou atividades desenvolvidas pelos tefepistas:

Correspondentes-esclarecedores — grupo de simpatizantes da
TEP que ndo sdo membros, mas que aderem a sua doutrina. Esses
simpatizantes divulgam e apoiam a Sociedade em suas campanhas
publicas e na difusdo de suas obras, manifestos, abaixo-assinados
e revistas®*;

Apdstolos itinerantes — membros destinados a recrutar novos

membros, acompanhar seu progresso, auxilid-los em seus problemas
e duvidas;

321 RUPRECHT, Rubens. A constituicdo do sentimento religioso: da experiéncia do desam-
paro primordial a elaboragcdo de um ideal vocacional. 2004. Dissertacao (Mestrado
em Psicologia) — Faculdade de Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista “Jilio
de Mesquita Filho”, Assis, 2004. p. 192.

32 MATTEI, Roberto de. O Cruzado do Século XX: Plinio Corréa de Oliveira. Porto:
Civilizagdo, 1997. p. 212/213.
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Grupo operdrio — membros que faziam as tarefas manuais de
cozinha, jardinagem, limpeza etc. Esse grupo operario possuia sede
prépria e ndo ascendia para outras fungoes, como destacou Barreiros:
“quem era operdrio ia ser sempre operério [...], eram membros
da TFP como todo mundo, participavam das reunides, mas eram
hierarquicamente bem divididos, quase como se fosse uma casta,

vamos dizer assim”*%;

Coleta de donativos — atividade fundamental para a prépria
sobrevivéncia da TFP. Tomds Barreiros recorda que no Bairro
Perdizes, em Sio Paulo, existia uma sede chamada “Nossa Se-
nhora da Divina Providéncia”, cujo objetivo era formar coletores
de donativos e onde eram estudadas as mais modernas técnicas de
marketing e vendas, visando otimizar a arrecadacio de fundos. O
egresso também lembra que esse sistema de coleta, efetivado por
membros que percorrem vilas e cidades angariando doadores fun-
cionou muito menos do que a solicita¢io de donativos realizada pela
campanha Vinde Nossa Senhora de Fatima, Nao Tardeis!, coordenada
pela TEP**. Prieto salienta que os grupos e movimentos religiosos
(que chama de “seitas”), para legitimar a atividade da arrecadacio
de fundos, geralmente lhe conferem um sentido religioso, ritualizam
a atividade essencialmente temporal da angaria¢ao de donativos. O
autor também destaca que é comum nomear as atividades finan-
ceiras com nomes sagrados — esta situacdo acaba por “purificar”
este apego ao temporal em grupos que se autorrepresentam como
essencialmente preocupados com o espiritual. Nesse sentido, a TFP
estabeleceu a chamada “Cerimonia da Meta”, na qual os coletores
definiam um valor a ser arrecadado para a causa e pediam auxilio
aos patronos da entidade para que alcangassem a “meta” estipulada:

o Fremo de Nossa Senhora da Divina Providéncia dedica-se
especialmente a coleta de donativos. Para atingir tal finalidade,

323 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 15.

324 |dem, p 14/15.
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os coletores pedem a protegdo de Nossa Senhora, bem como de
Santa Teresinha do Menino Jesus e de Sao Jodo Bosco, patronos
secunddrios desse setor de atividades na TFP. Para conseguirem
o drduo total da meta estipulada em fungdo dos gastos necessarios,
colocavam eles a relagao dos resultados almejados aos pés da refe-
rida imagem de Nossa Senhora de Fatima. Mais tarde, passaram
também a pedir a intercessdo de Da. Lucilia [mae de Plinio]**.

Eremitas — membros que viviam em casas de estudo, chamados
Eremos, com uma vida voltada para a oragdo, para a preparagio dos
cerimoniais da TFP (musica, coreografias, liturgias etc.);

Eremitas itinerantes — membros que viajavam pelo pafs venden-
do obras da TFP. Viviam efetivamente como itinerantes, moravam
nos automdveis que utilizavam para o deslocamento e “viajavam o
Brasil inteiro, de cidade em cidade, fazendo essas campanhas com
aqueles estandartes, as capas vermelhas e vendendo de porta em

porta os livros da TFP, o tempo todo”**;

Camaldulenses — membros que vivem em casas de estudo mas
com uma vida totalmente isolada, “cada um com seu quarto indivi-
dual, e as pessoas ndo se comunicavam, nio falavam”?’. Além das
oracdes e rituais ndo tinham uma vida em comum. As Camdldulas
funcionavam como casas especificas de estudo, onde as pessoas
estudavam temas encomendados pelo lider e escreviam livros sobre
tais temas (ex: uma das sedes em que Tomds Barreiros trabalhou
por algum tempo em regime de Camdldula dedicava-se ao estudo
dos temas seita e lavagem cerebral que, segundo o egresso, a TFP
estudava para defender-se destas acusacdes™). Folena destacou que

325 GUIMARAES, Atila Sinke. SOLIMEO, Gustavo Antonio. Refutagdo da TFP a uma
investida frustra. Volume |. Sao Paulo: ARTPRESS, 1984. p. 139 e 141.

326 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 16.

371dem, p. 15.
3260 resultado deste estudo foi publicado na Franga, EUA e Brasil. A obra foi assinada
pelos irmaos Luiz Sérgio Solimeo e Gustavo Antonio Solimeo, com o titulo A nova

“Inquisicao” ateia e psiquiatrica rotula de “seita” os grupos que visa destruir (Editora
ARTPRESS, 1996).
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o regime de camaldulagio, inicialmente dirigido ao recolhimento e
estudo mais intensos, teve seu emprego modificado em fungio da
nova proposta mistica tefepista, implantada a partir dos anos 70 e
que priorizava o culto ao lider e nio a devo¢ao mariana, ideal inicial
da entidade. Esta situagdo causou inimeros atritos com as primeiras
geracoes de tefepistas, beneficiados com uma formacio mais consis-
tente na doutrina catélica pela participacdo em movimentos como a
Congregacao Mariana e Acao Catélica. Tal “perigo” foi contornado,
afastando os criticos através de um sistema de carcere privado e de
siléncio. Conforme Folena:

o antagonismo entre os mais velhos e os mais jovens chegou mes-
mo a ameagar a reforma empreendida pelo “profeta” e seu brago
direito [Jodo Cla]. Os mais velhos, ainda infensos aos sofismas e
malabarismos circenses de Cl4, habituados a doutrina, a ideia de
que a finalidade da TFP era o culto a Virgem Maria e a0 combate
ao comunismo. [...] Foi entdo que o “profeta” (evidentemente “ins-
pirado”) resolveu difundir na organizagdo o que ficou conhecido
como a “graca da camaldulagio da TFP”

Um caso mais recente desta pritica de enclausuramento foi
denunciado por Fernando Larrain que, por discordincias com a
direcdo da TFP ap6s a morte de Plinio, permaneceu em regime de
carcere privado por 45 dias, sendo inclusive proibido de comunicar-
-se com qualquer pessoa™.

Decisies administrativas e financeiras — fungio legada a Diretoria
Administrativa e Financeira Nacional (DAFN).

Organizagio das campanhas pitblicas — atividade desempenhada
pelos membros mais antigos da entidade, reunidos no Conselho
Nacional (CN), composto de vinte membros liderados até 1995
por Plinio Corréa de Oliveira.

329 FOLENA, Giulio, 1987. p. 59.

PNASCIMENTO, Gilberto. O Boff da TFP. Dissidente da entidade conservadora ficou 45
dias incomunicavel. Isto E. 8 de julho de 1998. Edigao On-line.
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Essas sdo as principais atividades exercidas pelos membros e
simpatizantes da TFP: atividades diversas, mas voltadas ao ideal
comum da manutencdo da entidade e da expansio dos ideais tefepis-
tas. F£ certo que durante as campanhas publicas todos os membros
eram convidados a se envolver, mas cotidianamente as fungoes
eram mais distribufdas. E importante destacar que a evolugio dos
jovens na doutrina tefepista interna ndo significava uma concomi-
tante evolucio nas atividades exercidas nem mesmo na sua posi¢ao
na estrutura hierdrquica da TFP. Tomds Barreiros lembra que a
evolugdo de pensamento e a escala hierdrquica da Sociedade nao
estavam vinculadas, o neéfito poderia chegar até o tltimo grau da
escala inicidtica do pensamento tefepista, mas poderia continuar na
base da pirimide hierdrquica, recrutando, coletando donativos etc™*'.
A hierarquia interna, propriamente dita, era definida muito mais em
fungio da idade do que pelo nivel de conhecimento doutrindrio que
o membro tivesse atingido, como explicou o egresso:

quanto a escala hierdrquica, de fungdes, era dada mais pela idade,
pelo tempo de TFP. Por exemplo, o pessoal da primeira geragio,
que eram os sécios fundadores da TFP, tinham mais fungoes “de-
corativas”, a nao ser o Plinio, obviamente... O pessoal da segunda
geracio, af sim, estavam todos em cargos da alta dire¢do; por exem-
plo, o diretor da Diretoria Administrativa e Financeira Nacional, que
¢ da familia Vidigal Xavier da Silveira, os encarregados de algumas
sedes importantes etc. Depois, a terceira geracao, a geragao do Joao
Cl4, por exemplo, era a geragao que tomava conta das sedes pelo
Brasil, eram os encarregados das sedes. Dai para baixo, nao havia
uma escala hierdrquica. Havia os fundadores, que, com exce¢ao do
Plinio, eram “figuras decorativas”, com algumas excecoes, havia
os chefes de sedes de Sao Paulo, como o diretor administrativo
financeiro, que era um cargo bem importante, e depois havia os
encarregados de sedes: o encarregado do Sdo Bento, o encarregado
do Praesto Sum, o encarregado da sede de Curitiba, o encarregado

31 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 17.
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da sede de Salvador, e ponto final. Nao existiam mais posi¢oes
hierdrquicas. Claro que havia sedes que davam mais prestigio, por
exemplo, ser encarregado do Sao Bento seria 0 maximo prestigio,
que era o caso do Jodo Clé, chefe do Eremo de Sao Bento. Esses
encarregados eram designados pelo préprio Plinio™”.

Tal situacdo revela uma valorizagao da hierarquia, desigualdade
e da pertenga dos membros, ou seja, a partir de uma adesio efetiva,
o novo membro percebia que a desigualdade seria ponto comum
nio s6 da doutrina publica tefepista como também de sua vivéncia
cotidiana nas sedes, assim como sua posi¢ao enquanto membro s6
seria alterada para fung¢ées de maior responsabilidade pela manu-
ten¢do dos ideais, da exclusividade e do fervor pela entidade — seria
um investimento futuro, de longo prazo.

Como ja enfatizaram virios autores, a TFP se conhece aos
poucos, mediante um prolongado processo de contato pessoal entre
os que se aproximam da entidade e os encarregados de sua iniciacéo,
tanto antes quanto depois de filiarem-se a Sociedade: “é vendo como
vivem os membros da TEFP e vivendo a TFP que se descobre a

333 Confirmando seu cardter

TFP: ela nio se aprende em livros
inicidtico e a atmosfera de segredo, a TFP estruturou-se através
da formagio de circulos concéntricos e de um sistema de censura
interno (chamado “Comissio Sao Pio V”); um sistema muito eficaz
para a manutengdo de uma atmosfera de segredo entre os proprios
membros e, principalmente, pela iniciagio progressiva — somente
repassada aos que forem considerados “prontos” — da real mistica

tefepista. Segundo o egresso Fedeli:

a TFP era organizada em circulos concéntricos e hierdrquicos,
havendo alguns circulos totalmente secretos, desconhecidos pelos
que deles no faziam parte. Desse modo, a maior parte das pessoas
ndo tinha ciéncia do que se dizia, ou se informava nos grupos

32 |dem.

333 RAPPORT JOYEUX. Apud: FOLENA, Giulio, 1987. p. 184.
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superiores. Além disso, a entidade desenvolveu um verdadeiro
c6digo esotérico, que permitia aos iniciados transmitir ideias ou
mensagens que tinham um sentido primeiro, inteiramente aceitavel,
mas que, para os iniciados significava algo bem diferente. Além
disso, havia sedes nas quais nem todos podiam entrar, nem se sabia
o que l4 se fazia ou se passava®*.

Tais circulos concéntricos, entretanto, seriam trespassados por
outros grupos, em formatos de pétalas (cujas extremidades situavam-
-se dos circulos centrais as extremidades externas, como na imagem
a seguir), que agregariam membros de todos os circulos em uma
nova formagdo secreta, como também relatou em outra ocasido o
egresso Fedeli:

a TFP era organizada em circulos concéntricos, como o sdo as
sociedades secretas. Aqui fora, havia os correspondentes e esclarece-
dores, gente que nio sabia de nada. E gente que fica entusiasmada
com eles e da dinheiro. Sdo os correspondentes e esclarecedores,
que dio dinheiro... Em geral gente boa, que vé a casca e gosta
muito, e faz propaganda. Depois, aqui dentro, hd o grupo Cato-
licismo, chamado... do jornal Cazolicismo.

Aqui dentro, foi fundada em 1960, (ninguém sabia), foi fundada
a TFP em 1960 ou 61. Aqui, ninguém sabia, havia s6 18 que
sabiam, membros da TFP eram s6 18. Ninguém era da TFP,
além desses 18 [seguindo as disposicies do Estatuto Social — ver nota
05 da Introdugio] . Fu nunca fui realmente da TFP! Uma vez me
puseram [como sécio ], na década de 70, por 3 meses, por causa de
uma questao politica, entio me avisaram: “Agora vocé ¢ membro
da TFP”. Depois de dois, trés meses, Plinio Xavier me avisou,
agora vocé nao é mais membro da TFP (risos).

Aqui dentro, hé os Eremos, uma ordem clandestina, uma ordem
religiosa.

Clandestina, porque a Igreja nem sabia que ela existia, entao havia
Fremos e Caméldulas. Dentro dessa havia a Sempre Viva. A Sempre

34 FEDELI, Orlando. Cartas TFP e Maconaria — 2. Montfort — Associacdo Cultural. Dis-
ponivel em: <http:www.montfort.org.br/>. Acesso em: jan. 2005.
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Viva era organizada assim, eram convidadas pessoas dos varios
niveis do grupo, entdo, quem era membro desses niveis é que
contava para a ciipula o que se passava, e transmitia as mensagens e
palavras de ordem para os tolos da base. Quando Dr. Plinio queria
liquidar esse grupo, ele inchava o grupo, pura e simplesmente... A
ele comegava a se queixar que esse grupo ndo ia para frente, que
as reunides eram fracas, entdo dizia para alguns: — Vou suspender
as reunides desse grupo. Esse grupo virava ento, [...] um grupo
secreto em dorméncia, ndo recebia novas fungoes, nao tinha mais
reunioes [...| Af organizava outra pétala, com outros elementos,
com alguns daqueles, mas nao todos. Depois, outra pétala, e outra
pétala, até com gente de fora*.

A disponibiliza¢do de saberes em graus nao deve ser conside-
rada como essencialmente prejudicial ou nociva, visto que indimeras
experiéncias cotidianas podem ser consideradas inicidticas e nem por
isso revelam-se danosas ao individuo; o problema de uma iniciagdo
lesiva é o mistério que impera sobre a existéncia de tal situagao
gradativa (geralmente ela é percebida com o tempo, mas nio é reve-
lada oralmente em nenhum momento) e, principalmente, o segredo
sobre onde tal doutrinagdo pode chegar. Exemplos dessa iniciagdo
cotidiana ndo passivel dessas criticas, e que podem ser marcadas
pelos rituais de elevagio de estatuto ou nio, sio encontradas em
escolas (o aprendizado segue uma escala que possibilita a progressao
no nivel de compreensio e dificuldade), artes marciais, catequese,
universidades, sociedades culturais e/ou filos6ficas, intimeras profis-
soes de ascensdo hierdrquica gradual, cargos politicos etc. O grande
questionamento quanto 2 iniciagdo tefepista refere-se a ocultacio de
suas verdadeiras devogdes e rituais, somente reveladas aos membros
que ja foram iniciados em sua doutrina externa e que sdo julgados
preparados para adotarem a mistica tefepista como valor absoluto
para suas vidas.

35 FEDELI, Orlando. Entrevista sobre a TFP [Sao Paulo], 05 dez. 2005. Entrevista concedida
a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 13/14.
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Como lembram os estudiosos, os principais desdobramentos
da iniciagdo sio o segredo e o poder. Através da manipulagao do
conhecimento os individuos jd iniciados estabelecem uma relago
hierdrquica com os iniciandos:

a inicia¢ao implica o segredo, preliminar e também ulterior, na
medida em que muitas vezes se realiza por graus. Revelagio, ela
define-se a0 mesmo tempo em termos de saber e em termos de
poder; liga um ao outro; actividade ritual tipica neste sentido, ela
sugere que todo o poder passa pela posse e a manipulagio de um
saber; do saber passado, registrado e transmitido, ao poder vin-
douro e a transmitir, estende-se e revela-se toda a ac¢do do poder
presente que une a todos os tempos e a todas as pessoas os temas,
apresentados como complementares, do segredo, da promogio e
da selecgao™.

Outro desdobramento expressivo desta constatacio de iniciacio
enquanto manipula¢io do poder € a correspondente desigualdade
que tal situacdo viabiliza. Na TFP esta desigualdade, como qualquer
outra, ndo ¢ considerada problematica visto sua defesa irrestrita da
necessidade de que a ordem seja estabelecida a partir de diferentes
posicoes sociais, cada qual correspondendo a uma fungio especifica
e imprescindivel ao funcionamento do todo. Mas na inicia¢ao pro-
priamente dita, configuram-se duas dimensdes desta desigualdade
que excluem, de um lado, os iniciados dos nio-iniciados — evento
comum em grupos que disponibilizam sua doutrina aos poucos —;
e de outro lado, os inicidveis dos ndo-inicidveis*’ — neste ponto é
importante destacar como esta diferenciacio se traduz, na prética,
em depreciagdo dos escalies que jamais serdo agraciados com o
conhecimento salvifico do grupo, em especial, os opositores da
TEP (de religiosos a comunistas) e as mulheres (pelo menos até

1995). Para esses, existe uma doutrina exotérica sistematicamente

36 AUGE, Marc. Iniciacio. In: Enciclopédia Einaudi. Vol. 30 (Religido-Rito). Lisboa:
Imprensa Nacional e Casa da Moeda, 1994. p. 76.

37 1dem, p. 78.
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Figura 1. Esbogo dos Circulos Concéntricos da TFP de autoria do Sr.
Orlando Fedeli (de fora para dentro: Correspondentes e Esclarecedores;
Grupo de Catolicismo; 1960 TFP [fundacdo]; Ordem Clandestina [Eremos
e Camaldulas]; Sempre Viva) — Integra a Entrevista sobre a TFP, realizada
em 5 de dezembro de 2005.
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elaborada para corroborar a impossibilidade de uma aproximagio
e para legitimar a prépria existéncia social do grupo, expondo sua
missdo publica, como destacou Folena:

é sabido que a organizacio conta com duas doutrinas distintas: a
exotérica, destinada a todos os ndo-iniciados (e ¢ justamente essa
doutrina exotérica que Plinio alega professar com sua organizagio,
sempre que é apertado contra 0 muro); a esotérica, destinada aos
iniciados (de modo geral os militantes nao sabugados [militante
considerado iniltil, ndo entusiasta da causa] ) e a alguns raros membros
da periferia que por variadas razdes se fazem “iniciar”*.

Geralmente, o processo € iniciado com sucessivas reunides sobre
o contexto internacional onde os argumentos dos membros potenciais
nio representativos da doutrina tefepista exposta em Revolucao e
Contra-Revolucao sio desfeitos com a exposicio de elementos con-
trarrevoluciondrios 16gicos, coerentes e concatenados em uma ordem
interpretativa ampla — todos os acontecimentos sdo determinados
pelas forcas do bem ou do mal, ou os acontecimentos favorecem a
elevacio aos céus ou encaminham os pecadores as chamas do inferno.
Neste periodo inicial também é processado o que os estudiosos das
religiosidades chamam de “bombardeio de amor”, ou seja, o jovem
¢ rodeado de atencéo, acolhimento, num clima de amizade e respeito
que muitas vezes nao encontram em outros ambientes. Pedriali, por
exemplo, descreveu seus contatos iniciais nestes termos ao enfatizar o
zelo com que foi recebido: “pela primeira vez estava sendo tratado
com respeito e consideracio, as pessoas aparentavam sinceridade
em seus sentimentos, procuravam compreender-me”, ou ainda,
“ndo havia arrogincia e afetacio em suas palavras [veterano]; pelo
contrdrio, uma tonalidade paternal e a0 mesmo tempo fraterna”**".
Importante neste processo ¢ a contra-argumentacdo dos aliciadores
manter-se em termos de explicagdo nao hostil ou menosprezante das

38 FOLENA, Giulio, 1987. p. 32.
339 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 12.
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ideias dos jovens apostolandos, tudo visando manter o interesse
pela nova doutrina e a admiracio pelos seus expositores:

depois de pincado, o apostolando tem de ser arrastado por uma
corrente avassaladora de argumentos precisos, langados na hora
certa. Suas reagoes devem ser acompanhadas meticulosamente,
os pontos de afinidade explorados a0 maximo, as resisténcias
sufocadas com cautela e da maneira mais indolor possivel**'.

O aliciamento de muitos jovens ja iniciava muito antes dos
primeiros contatos. Especialmente nas duas primeiras geracoes os
jovens eram analisados, geralmente pelos colegas de colégio, para
depois receber convites formais para frequentar as sedes e participar
de debates, situacdo também descrita por Pedriali: “o que ndo sabia
era que, antes de aceitar o convite para participar da reuniio,
ja estava sendo estudado minuciosamente e ja engrenara num
processo meticuloso e cientifico de aliciamento...”**! Esse aspecto
também foi enfatizado na reportagem da revista Veja dedicada a
TFP no ano de 1970, ao afirmar que, em geral, os candidatos
jé tiveram sua conduta analisada por algum tempo, “sé depois
¢ feita a inquisi¢do preliminar para conhecimento das ideias do
candidato a respeito de religido e politica. Em seguida vem a fase
da doutrinagao sistematica”*. Neste mesmo sentido, a partir dos
contatos iniciais com os jovens candidatos, os tefepistas também
deveriam explorar a “vertente” (psicoldgica, religiosa ou social) que
mais os fascinava, num jogo de conquista e sedugio para a causa:

avertente psicolégica é aquela que possuem as pessoas inclinadas
para a musica, o teatro, a pintura, enfim, para o belo; a religiosa,
bem, dispensa explicacdes; e a social a tém os que se preocupam

#01dem, p. 72.
31 bidem, p. 14.
#2VEJA. Cavaleiros da tradigao. 20 de maio de 1970, p. 36.
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com os acontecimentos politicos e sociais, que buscam explicacoes
para eles e que se deixam envolver por eles™.

Seguindo as indicacdes de instrutores de recrutamento, Pedriali
foi orientado a ir aos poucos, depois de conquistar confianca e sim-
patia dos candidatos, langando duvidas sobre os pontos divergentes
entre a TFP e o jovem. O objetivo seria criar nele um atrito interior
— mudanga das ideias, segundo Mark Bevir —, que o levaria a decidir
se adere a causa ou a recusa: se aderir, inscrever-se-d nas fileiras
dos “apéstolos dos tltimos tempos”, que dedicar-se-do a defesa
incondicional da reconstrucio da Igreja, abalada pelo progressismo
e esquerdismo catélicos, e terd garantida sua salvagio; se recusar-
-se a fazer parte desta luta, serd punido com o fogo eterno, pois,
conhecendo a TEFP e negando-se a servi-la, estaria inevitavelmente
condenando sua alma ao inferno.

Aos poucos, 0 apostolando também percebia que teria de mudar
muitos dos habitos que mantinha, pois estes seriam inconcilidveis
com a doutrina da TFP e com a missdo a que estava sendo convo-
cado a defender — uma verdadeira graga divina, jd que pouquissimos
cristdos eram escolhidos para pertencer a esta elite guerreira, uma
elite contrarrevoluciondria:

acima de tudo, um militante precisa assimilar por completo os
principios da TFP (o que, enquanto estive l4, nem sempre acon-
tecia na préatica) e ordenar sua vida, seus hébitos e suas ideias a
esse modo de pensar, sentir e agir'*.

Sem esta adaptagdo exterior e principalmente interior, jamais
seria um legitimo representante dos valores preconizados pela TFP,
jamais poderia estar imune as influéncias do mundo moderno, as
influéncias revoluciondrias. Gestos, postura, aparéncia, compor-
tamento, deveriam ser moldados para a luta entre o bem e o mal.

343 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 74.
344 |dem, p. 36.
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A indumentiria dos tefepistas também deveria refletir sua sobrie-
dade; Pedriali recorda que aos poucos, conforme aumentava seu
envolvimento com a sociedade, suas calcas foram alargando, suas
camisas foram adquirindo tonalidades mais discretas, seus sapatos
esportivos foram substituidos pelos sociais e seu cabelo tornou-se
bem aparado®*. Chico Buarque, que flertou com a TFP quando
tinha 14 anos, mudou rapidamente seus hibitos; sua mae recorda
que o filho ficou sério, solene, que andava de roupa engomada, ia
para a Igreja, comungava, concluiu que seu filho “aparecen com uma
mania religiosa tipica da aristocracia”**. Como bem destacou Macedo,

sdo caracteristicas da mensagem da TFP a insisténcia em que
ambientes, costumes, roupas, estilos de vida e modas transparecem
opgoes politicas. Daf sua insisténcia em denunciar roupas, costumes
socializantes e recomendar a seus membros trajes conservadores,
cortes de cabelo ortodoxos e atitudes impregnadas de hierarquia
e ordem*’.

Também as visitas as sedes de Sao Paulo eram estimuladas aos
apostolandos, tanto para os que vivem no interior do pafs, quanto
para os estrangeiros recrutados nas sedes de outros paises. Conhecer
as sedes de Sao Paulo e, principalmente, conhecer, ouvir, receber a
béncio e beijar as maos de Plinio Corréa de Oliveira eram even-
tos quase que obrigatérias para todo futuro membro, a ponto de
considerar-se efetivamente um novo tefepista somente a partir do
momento em que conhecia Dr. Plinio:

a pessoa era membro da TFP depois que conhecia o Plinio. In-
clusive gente fora do pafs: Australia, Espanha, qualquer lugar do
mundo onde tinha um grupo da TFP. Era como uma peregrinacio
a Meca: € preciso fazer. Alguém até podia dizer-se da TFP, mas

3 |bidem, p. 22.

3 ZAPPA, Regina. Chico Buarque: para todos. Rio de Janeiro: Relume Dumara; Prefeitura,
1999. p. 95.

7 MACEDO, Ubiratan B. de. O tradicionalismo no Brasil. In: CRIPPA, Adolpho (Coord.).
As Ideias politicas no Brasil. Vol. Il. Sdo Paulo: Convivio, 1979. p. 240.
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enquanto nao foi, ndo viu o Plinio, ndo — literalmente — beijou as

maos do Plinio, ndo era realmente®*®.

As viagens de estrangeiros e de brasileiros no interior do pafs
eram estimuladas para acelerar o processo de iniciacio, visto que
nas sedes paulistas os jovens estariam em contato com a doutri-
na oral da TFP (velada ao publico externo) com maior rapidez.
Nelas o candidato é cercado pela exaltacio coletiva do lider, que
é apresentado como o salvador de suas vidas, antes desprovidas
de sentido. Também o afastamento do seu meio, de seu cotidiano,
dos familiares e amigos, propiciava ao visitante uma progressao no
conhecimento do cotidiano das sedes e na admiragdo exaltada ao
lider Dominus Plinius**®. Nesse sentido, era de extrema argucia a
énfase que Plinio dispensava a construgao dos ambientes das sedes,
preocupag¢do manifesta ainda na obra Revolucao e Contra-Revolugao:

na medida em que favorecem costumes bons ou maus, podem opor
a Revolucio as admirdveis barreiras de reagdo, ou pelo menos de
inércia, de tudo quanto ¢ sadiamente consuetudindrio ou podem
comunicar as almas as toxinas e as energias tremendas do espirito
revoluciondrio™’.

Para os nedfitos, imersos em ambientes meticulosamente pre-
parados para seduzir e conguistar, rodeados por outros jovens que
entregaram sua vida a causa tefepista, iniciados na crenga da natu-
reza profética de Plinio, ndo se tornava muito cdmoda uma deser¢io
deste ideal supremo que eram chamados a adotar. Pedriali destaca:

38 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 18.

349 TRADIZIONE, FAMIGLIA E PROPRIETA. Associazione Cattolica o setta millenarista?
Disponivel em: <http://kelebek.mond.at/cesnur/txt/tfp01.htm/>. Acesso em: 04 out.
2004.

30 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. Revolugdo e Contra-Revolugdo. 4* edi¢io. Sao Paulo:
ARTPRESS, 1998. p. 82.
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na realidade, as sedes devem conduzir seus moradores e frequenta-
dores habituais a adquirirem o desejo de uma vida ascética, voltada
para a oracdo e para o sacrificio. Pois, sem ora¢do — e muita — e
sem sacrificio — também na mesma propor¢ao — o membro do grupo
jamais conseguird expulsar de si o virus da Revolucio, jamais
atingird a perfei¢ao que lhe é exigida®'.

Esta perfeigdao requer intimeros sacrificios, entre os quais a
aceitagdo irrestrita das teses defendidas pelos lideres e, consequen-
temente, a aceitacio de que doutrinas contrarias sdo derivadas das
acoes do demodnio* verdadeiras afrontas a sa doutrina do Dr. Pli-
nio. A verdade sobre a vida, o mundo, os acontecimentos, o futuro
ja foi sistematizada e qualquer desvio ird resultar nas investidas do
mal para afastar os membros da “verdade” da TFP. Este cardter
anti-intelectual é caracteristica marcante em grupos religiosos que
se apresentam como verdadeiros defensores da doutrina. Tal pos-
tura deriva de sua compreensio dualista de mundo: ou se acredita
na “verdade”, sem desconfiangas, hesitagcdes ou questionamentos;
ou se acredita no “erro”, que estimula a insubordinagéo, a duvida
e confusdo. Postura derivada das matrizes contrarrevoluciondrias
catdlicas que decorre do entendimento de que a “verdade” sé ¢é
totalmente acessivel a Deus, embora algumas almas recebam a
graca da sapiéncia para melhor esclarecer os planos divinos para os
homens, como destacou Isaiah Berlin referindo-se ao pensamento
do contrarrevoluciondrio Joseph de Maistre:

pretender entender o todo constitui uma va insensatez; ainda mais
insensato é imaginar que podemos alterar esse todo por meio de um
conhecimento superior. Acreditamos e fagamos aquilo que ordena

o Senhor através de seus representantes na Terra®.

351 PEDRIALL, José Antonio, 1985. p. 37.

332 OLIVEIRA, Plinio Corréa de. A luz brilhara nas trevas. Catolicismo, Sao Paulo, n® 636,
p. 28-34, dezembro/2003. p. 32.

33 BERLIN, Isaiah. Joseph de Maistre e as origens do fascismo. In: Limites da utopia.
Capitulos da historia das ideias. Sao Paulo: Cia das Letras, 1991. p. 117.
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Tentar entender este todo, interpretar livremente a doutrina
ou as FEscrituras configura-se como uma insubordinag¢io a Deus e
uma tentativa infrutifera de alcancar o inalcangivel. Nessa mesma
linha argumentativa dualista, ainda nos anos 30, Plinio defendia em
seus artigos uma repressao tanto a md imprensa (tida como profana)
quanto a imprensa neutra que, pelo fato de ndo estar difundindo pela
sua pena a “verdade” (da Igreja) estaria traindo sua missdo jorna-

354 O proéprio Pio XI estimulou os jornalistas catélicos para

listica
que “estudem a doutrina catdlica e cheguem, tanto quanto possam,
a dominar a doutrina catdlica; guardem-se de faltar com a verdade
e jamais, sob pretexto de evitar a critica dos adversarios, atenuem
ou dissimulem”™?, Nesse sentido, o simbolo de um bom 6érgao de
imprensa seria vislumbrado no jornal O Legiondrio, do qual o autor

de muitos artigos era, simplesmente, o diretor.

Além do anti-intelectualismo e do desestimulo as leituras que
ndo contribuam ao engrandecimento espiritual, cultural ou combativo
dos membros, na TFP também se instigavam os membros a préitica
habitual da chamada “restri¢io mental”, “que permite “ndo mentir”,

»356%
356 , ou

mas permite habilmente enganar em proveito da “Causa
seja, estimula-se o tefepista ou candidato a membro a omitir, simu-
lar ou apresentar uma verdade parcial em favor da instituicdo para
qualquer situagdo (familiar, escolar, durante coleta de donativos, em
campanhas publicas etc.) que lhe possa ser inicialmente desfavoravel
mas que, a partir desta argucia, torna-se conveniente. O trato com
os familiares logo se torna um problema para os apostolandos, visto
que sdo chamados a causa da TFP com dedicagdo e devotamento
exclusivos. Utilizando-se da restrigao mental, os candidatos podem
manter seu contato sem que a doutrina interna da TFP seja exposta
ou criticada, considerando a atmosfera de segredo que se instaura

354 LIMA, Lizanias de Souza. Plinio Corréa de Oliveira — Um Cruzado do Século XX. Sao
Paulo, 1984. Dissertagao de Mestrado, USP. p. 64.

35 P10 XI. Enciclica Rerum Omnium (26/janeiro/1933). Apud: MATTEI, Roberto de, 1997.
p. 75.

3¢ BARREIROS, Tomas Eon. Dividas (questionario sobre TFP) [mensagem pessoall.
Mensagem recebida por <zanotto@cfh.ufsc.br>. em 07 de marco de 2005.
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sobre os conhecimentos internos a entidade que, em hipétese ne-
nhuma, devem ser publicizados, nem mesmo para os familiares.
Na tentativa de amenizar os problemas que surgirdo entre o jovem
candidato com as pessoas de seu convivio externo a TFP, estimulam,
paulatinamente, a necessidade de que tudo seja julgado em termos
de revolucio e contrarrevolugao, inclusive a familia.

Com o tempo esta mentalidade dualista acaba por definir-se
em termos bastante simples: quem estd na TFP defende a con-
trarrevolucio, quem se opde a TFP representa a revolucio. Dessa
simplificacdo, decorre a prépria consideragao da familia como re-
voluciondria e, portanto, uma influéncia deletéria a vocagio TFP.
Barreiros ressalta que, na TFP, apesar da trilogia que dd nome a
sociedade prezar pela defesa da institui¢io familiar, internamente a
familia “era vista como um empecilho para a vocagao da pessoa,
que nio poderia atender ao chamado da familia e ao chamado da

37" um obstdculo que deveria ser afastado do contato com

vOoCagao
os jovens candidatos visando seu distanciamento de tudo que fosse
externo ou afastado da doutrina e atuagdo da entidade. Nesse sentido,
ap0s a aceitacio da visao de mundo tefepista — embasada na luta
entre 0 Bem e o Mal —, da mudanga de alguns hébitos cotidianos,
do aprimoramento espiritual e intelectual, do afastamento de muitos
amigos do colégio e, especialmente das mulheres, chegaria o mo-
mento do afastamento da familia. Segundo o discurso da entidade,
o mundo tinha se tornado espurio, contagiante, um perigo, portanto,
tinham de manter distincia de tudo o que ndo se relacionasse com

a causa e os hibitos da TFP, tidos como modelo ideal.

Como constatamos também em algumas obras e artigos de tefe-
pistas, o argumento da existéncia de uma vocagio TFP fez parte do
aparato discursivo dos membros especialmente para defenderem-se
dos genitores que, afastados dos filhos que optaram por dedicar-se
exclusivamente & TFP, estariam criticando os métodos de aposto-
lado, recrutamento e vivéncia intramuros. Na Venezuela, onde tais

37 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 21.
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acusagdes tornaram-se rumorosas e também contribuiram para o fe-
chamento da entidade tefepista por decisdo governamental em 1984,
uma obra foi publicada visando esgotar o assunto. Prefaciada por
Plinio Corréa de Oliveira, a obra teria como objetivo analisar o que
¢ uma vocagao e a relagio entre familias e vocagdo; a demonstragao
de que pode ser objeto de vocagdo especifica atuar nas fileiras da
TEP; e analisar a questdo das familias e a vocacdo TFP, na crise da
Igreja e das sociedades contemporineas. O argumento central do
texto defende que a sociedade e a familia moderna ndo compreendem
a decisdo valorosa de seus filhos de dedicarem-se a uma vocagio
religiosa (defesa esta utilizada por uma entidade juridicamente ci-
vill), situacdo diversa da que ocorria em um lar cristdo, o qual teria
em alta honra se algum de seus filhos recebesse a vocacio para o
sacerdécio ou o estado religioso®*®. Mais do que uma constatagao
da incompreensdo moderna pela dedicagio religiosa, tal argumento
serve também para demonstrar aos préprios tefepistas a causa maior
de toda esta situagdo: a familia moderna estaria corrompida pelos
laivos da Revolucio; seus préprios pais seriam produtos de todo
o processo revoluciondrio ao qual os membros da TFP pugnam
para destruir.

Com o passar dos anos, na TFP, forjou-se uma linguagem
hermética prépria que designaria varios elementos de sua vida co-
tidiana comum. Para referirem-se a familia, os membros do Grupo,
j4 iniciados na doutrina tefepista interna, criaram a sigla “C.D.G.”,
que designaria a casa dos familiares como “casa daquela gente”.
Essa sigla foi alterada pelo préprio Plinio Corréa de Oliveira que,
ao ouvir tal sigla e descobrir seu significado, achou mais conveniente
alterar os termos para “FKM.R.”, que significa “fonte de minha
revolugdo”; e explicou que seria por intermédio da familia que as
pessoas receberiam todos os pendores revoluciondrios, entdo seria
uma consequéncia légica alegar que “a familia é fonte de revolucio

358 COMISSAO DE ESTUDOS DA TFP. A TFP: uma vocagdo, TFP e familia, TFP e familias
na crise espiritual e temporal do século XX. Il Volumes. Sdo Paulo: ARTPRESS, 1986.
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”339  Na entidade, a familia era considerada uma in-

para cada pessoa
fluéncia tdo deletéria para a vocagio que os membros exorcizavam as

correspondéncias e pacotes que lhes eram enviados pelos familiares:

tudo o que tem a ver com a EIML.R. contém as impressoes digitais
do Deménio. [...] os filhos das Trevas sabem muito bem como
agir para afastar-nos da TFP. Somente os mais idiotas deles é que
recorrem a atos de forca ou pressdes explicitas para induzir-nos a
apostasia. Os mais espertos sao justamente aqueles que se dizem
nossos amigos, simulam simpatia para nossa causa, mas, no fundo,
s6 querem mesmo a nossa desgraca. F. ndo h4 titica mais eficaz para
enfraquecer-nos do que a demonstragdo de carinho da EM.R.*

Para evitar tal infec¢ao pelo mal, fazia-se o sinal da cruz e
ungia-se o pacote ou carta com dgua-benta, bem como se recitava
uma férmula do exorcismo adaptada pela TFP: “Sancte Michael
Archangele, defende nos in proeliis contra nequitias et insidias diabolis

Revolutionis et malarum Inclinavionem nostrarum...”

! Neste ponto,
tornara-se latente o antagonismo entre os ideais publicos da So-
ciedade e sua pratica. Pedriali recorda que tal atitude foi explicada
apontando que a defesa da TFP ¢ da institui¢io familia, e ndo a
simples defesa da familia moderna, que se desviou da verdadeira
tradicdo e ensinamentos da Igreja, portanto, o relacionamento com
os parentes dos membros deveria ser apenas formal e distante, con-
forme as orientacdes recebidas pelos demais membros do Grupo.
Sintomitico deste desprezo pela constitui¢gao de uma familia foi o

conselho recebido de Joao Cl4 por um ex-eremita que pretendia

deixar a TFP:

segundo o sr. Cl4, o desejo de ‘constituir familia’ (expressdo li-
teral dele) era uma traigdo a vocagdo. Dizia que se eu saisse do

39 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 22.

30 PEDRIALL, José Antonio, 1985. p. 75.

1 “Sao Miguel Arcanjo, defendei-nos em nossas lutas contra as iniquidades e insidias
do demonio, a Revolugdo e as nossas mds inclinagoes...” Idem.
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movimento, seria uma pessoa frustrada, ‘um caco’, segundo ele.
Citou-me vérios exemplos de pessoas que sairam da organizagio
e arruinaram suas vidas. Disse-me que provavelmente Nossa Se-
nhora me castigaria, podendo eu morrer, ou mesmo ficar cego ou
invalido para o resto da vida (o mesmo tipo de ameagas e coagiao
moral das vezes anteriores). Dizia também que ele, ‘por amor ao
dr. Plinio’ (expressao literal dele), insistia comigo para que eu re-
alizasse minha vocacéo. Ele praticamente me intimou, sob coagao
moral, a abandonar o emprego, o cursinho, desistir da faculdade e
ver como resolveria a situagao de outra maneira. Insistia para que
eu fosse falar com o dr. Plinio, a fim de ‘colocar-me em ordem’¢2.

Tais consideragoes sobre a percepgdo da familia no interior da
TFP remetem, de imediato, a duas questoes: primeiro, a defesa
da institui¢do familia, que a TFP preconiza no préprio nome da
entidade, nio é condizente com a realidade empirica vislumbrada
pelos membros, portanto, refere-se a um modelo ideal que estaria
desaparecendo (o que invalidaria a prépria proposta de defesa desta
pela entidade). Desta consideragdo derivam os argumentos que
iniciam a obra A TFP: uma vocagao, TFP e familias, TFP ¢ familias
na crise espivitual e temporal do século XX, citada anteriormente,
cujo primeiro capitulo € intitulado: “A familia é a célula mater da
sociedade; quando nela nio se observa a Lei de Deus, consequ-
éncias funestas decorrem para todo o corpo social”***| tema que é
apresentado a partir de uma série de citacoes de enciclicas e alocu-
¢oes papais (autoridades religiosas defendendo tal premissa a qual
a TFP se filia). A segunda observagio é de que esta compreensio
sobre a familia moderna acaba por antagonizar com as bases do
pensamento conservador que, como vimos no capitulo precedente,
norteiam em grande medida sua doutrina e atuagdo e que tém na
familia e nas instituicdes intermedidrias os elementos essenciais das
sociedades; a primeira pela educacio e formacio do cidadio, pela
defesa dos principios de autoridade e obediéncia; os grupos inter-

32 Apud: FOLENA, Giulio, 1987. p. 91.
363 COMISSAO DE ESTUDOS DA TFP, 1986. p. 07.
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medidrios pelo papel de mediadores e reguladores das relagoes entre
individuos e o Estado.

Coerente com esta aversio a familia e as relacdes sexuais, tam-
bém a mulher ¢ alvo de intimeras acusagoes e 6dio pelo discurso
miségino de muitos membros da TFP, como lembra Folena: “essa
repulsa assume verdadeira obsessdo, chegando a apontar pecado mortal nos
cOnjuges que busquem prazer ¢ ndo a procriagio em sua vida intima™>*,
Na entidade, as mulheres sdo consideradas fontes de sensualidade,
encarnagio dos vicios, “pecado em forma humana” e como “intrinse-
camente més”. Tal discurso, presente em varias matrizes da tradigdo
catdlica, deriva de elaboragoes ainda da Antiguidade Tardia e dos
primeiros te6logos da Igreja que forjaram uma tendéncia a favor do
sexo masculino que se mantém ainda em nossos dias, de maneira
que as representagoes sobre a mulher foram sendo conformadas a
esta situacao hierarquica. Nos séculos IV e V| autores como Santo
Ambrésio, Sdo Jerdnimo, Sdo Jodo Criséstomo e Santo Agostinho
elaboraram comentérios e interpretagdes sobre os textos biblicos que
ainda servem de fundamento para os muitos cristdos. Esse discurso
corrobora a antiga apreensdo pelo sexo oposto bem como a doutri-
na tradicional da Igreja que culpabiliza a expulsdo do paraiso pela
insubordinagdo a Deus fomentada pela mulher.

Klapisch-Zuber destaca que este discurso depreciativo da
mulher se consolidou durante a Idade Média, especialmente pela
énfase de religiosos a sua vinculacdo com o demoénio. A conclusido
a que se chegou é de que a mulher apresentava inimeras fraquezas
e qualidades negativas, sendo por natureza legada a uma posicao

365, Esta situacdo também

secunddria, portanto amparada no homem
foi descrita por Toldy como derivada de uma justificagdo teoldgica
para a ordem patriarcal estabelecida (Eva foi criada a partir de

Adio para ser sua auxiliadora e foi a culpada pelo chamado peca-

34 FOLENA, Giulio, 1987. p. 141.

35 KLAPISCH-ZUBER, Christiane. Masculino/Feminino. In: LE GOFF, Jacques. SCHMITT,
Jean-Claude (Coord.). Dicionario Tematico do Ocidente Medieval. Volume Il. Bauru:
EDUSC; Sao Paulo: Imprensa Oficial do Estado, 2002. p. 137.

226

Gizele Zanotto | TFP -Tradigdo, Familia e Propriedade




do original), situagdo que contribuiria para uma visio da mulher
enquanto “ser inferior” e como “tentador”, de forma semelhante a
Eva. Para a autora, essa cosmovisio teria auxiliado na consolidagio
das mulheres no dmbito privado do lar e na delegagio dos papéis
sociais relacionados a ele. Tal universo seria o local ideal para manter
seu espirito e seu corpo “inferiores e pecaminosos” resguardados

7%, Delumeau segue a mesma linha

da perdigdo de si e dos outros
interpretativa do discurso catélico ao apontar que Sao Tomds de
Aquino, ampliando a perspectiva miségina de Santo Agostinho,
defendeu que sua criacio foi mais imperfeita, inferior 8 do homem
e completa que tal situagdo deve ser equilibrada com a obediéncia
ao ser de agraciado com maior discernimento e razdo. O autor
também enfatiza que, ao procurar um responsdvel pelo malogro,
pelo desaparecimento do paraiso terrestre, o homem encontrou a
mulher’®| a eterna culpada pela insubordinagio e pelo vicio, situagdo

ressaltada também na TFP:

Deus, quando criou o0 homem, colocou a mulher em posicio de
inferioridade em relacdo a ele. Eva foi fruto de uma costela de
Adao, complemento dele. Sem Adao, Eva nio teria existido. E foi
ela quem o induziu a comer o fruto proibido, causa da expulsao de
ambos do paraiso, causa do primeiro e dos demais pecados, causa,
enfim, da atual situacdo em que vive o mundo. Todas as mulhe-
res, em consequéncia, tém essa tendéncia para o mal, esse poder
diabdlico de conduzir o homem ao pecado, a perdi¢ao eterna™®,

Na Sociedade, a simples visdo de uma mulher é considerada
como “ocasiao préxima a pecar”, de maneira que a orientacao é
de absoluto afastamento visual e fisico de qualquer pessoa do sexo

6 TOLDY, Teresa Martinho. Apud: RIBEIRO, Silvana Mota. Ser Eva e dever ser Maria:
paradigmas do feminino no Cristianismo. IV Congresso Portugués de Sociologia.
Coimbra. Disponivel em: <http://www.aps.pt/ivcong-actas/Actal81.PDF>. Acesso em:
15/janeiro/2005.

37 DELUMEAU, Jean. Os agentes de sata: a mulher. In: Histéria do medo no Ocidente:
1300-1800, uma cidade sitiada. 4* reimpressao. Sao Paulo: Cia das Letras, 1999. p.
314.

38 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 43.
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oposto. Folena e Fedeli apontam que a raiz de tal misoginia deriva
da prépria aversio do fundador da TFP a qualquer manifestagio
sexual e ao sexo oposto. Ambos os egressos apontam que tal tese
deriva da obra da vidente Anna Katharina Emmerick (1774-1824)
que defendia que a reprodugio sexual era um ato lamentdvel e
vergonhoso. A vidente afirmava que, antes do pecado original, a
reproducio se fazia pelo verbo — este mito de que o homem primitivo
ndo tinha uma vida sexual foi defendido também por outros autores
com certa diferenca de contetdo, entre os quais Sdo Joao CrisGstomo,
Gregorio de Nissa e Santo Atandsio. Plinio, sempre preocupado
com a sexualidade exacerbada do homem moderno e marcado pela
misoginia, defendia entdo que tal estado original seria restaurado no
Reino de Maria que seria erigido em um futuro préximo.

E importante destacar que tanto os autores catélicos tradicio-
nais quanto os membros da TFP condenam irremediavelmente as
mulheres pelos infortinios do mundo, mas que, em contrapartida,
apresentam um modelo de pureza, virgindade, submissao, devo-
cdo, espiritualidade, beleza etc., que é a Virgem Maria — sempre
representada como uma gloriosa excecio entre as intrinsecas (em
alusdo a tese de que todas as mulheres sdo intrinsecamente mds).
Caso tipico desse posicionamento € o de Sao Luis Maria Grignion
de Montfort (maridlogo mais destacado nos ambientes da TFP)
que dedicou sua vida ao amor e devogdo a Santissima Virgem e
ao estimulo 2 escravidio de amor 2 Maie de Cristo, muito comum
na entidade. Por outro lado, “Grignion de Montfort “declara
guerra” a todas as mulheres coquetes e vaidosas, provedoras do
inferno”. A valorizag¢io e a devogdo a mae de Deus, neste contexto
misdgino, deve ser avaliada com a consideracdo de dois elementos
que, tanto evidenciam sua condi¢io humana, quanto a diferenciam
em absoluto das demais mulheres: primeiramente a consideragdo
de Maria enquanto Imaculada, desde a concepgdo até sua morte —
dogmas da Imaculada Conceicio (1854) e da Virgindade Perpétua
de Maria (649) —, e em segundo lugar, sua Assuncao aos Céus
(dogma proclamado em 1950), que efetivamente desdobra-se na sua
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considera¢do enquanto santa, ou seja, Maria é mulher, é humana
mas é sobretudo espiritual, portanto estd em um nivel superior que
nenhuma mulher comum podera alcangar — decorrendo dai que
ndo existird outra tao pura, imaculada, devota e santa quanto o foi
a Santissima Virgem:

Sao Luis Maria Grignion de Montfort: las virtudes de Nuestra Madre
Santisima son: su humildad profunda, su fe viva, su obediencia
clega, su pureza divina y su oracién continua.

Sao Tomas Vilanova: Flla poseyo las excelencia de todos los santos.
En Ella se encuentra la paciencia de Job, la mansedumbre de Moi-
sés, la fe de Abraham, la castidad de José, la humildad de David, la
sabiduria de Salomén, el celo de Elias, o# ainda, pinta con los mas
vivos colores de la imaginacién una Virgem purisima, prudentisima,
hermosisima, devotisima, humildisima, manisima, graciosisima,
santisima, adornada de toda suerte de virtudes, enriquecida con
los més preciosos carismas, y por todo ello, gratisima al Sefior.
Acumula cuantas perfecciones puedas en esa criatura admirable,
que mucho mayor y més excelente es la celestial Virgen Maria™”.

Ribeiro é mais enfitica ao destacar que o discurso catélico, em
geral, apresenta a mulher real enquanto descendente do paradigma
de Eva (relacionada ao pecado, luxiria, desobediéncia, ruptura com
o sagrado etc.), a0 mesmo tempo em que apresenta o paradigma de
Maria como modelo ideal do que a mulher deveria ser: virtuosa,
ligada ao divino, virgem, boa mae e boa esposa; mas complementa
que “a mae de Jesus é um modelo do qual as mulheres devem se
aproximar, mas isso afigura-se praticamente impossivel devido a

natureza perfeita e inigualdvel dela” ",

Delumeau recorda que a
principal contrapartida da exaltacdo de Maria para a construgdo do

modelo ideal de mulher foi a desvalorizacio da sexualidade que tal

309 Apud: CACERES, Santiago Vanegas. Reina sefiora y madre. Guayaquil, Equador, 1998.
p. 421.

S70RIBEIRO, Silvana Mota. Ser Eva e dever ser Maria: paradigmas do feminino no Cristia-
nismo. 1V Congresso Portugués de Sociologia. Coimbra. Disponivel em: <http://www.
aps.pt/ivcong-actas/Actal81.PDF>. Acesso em: 15/janeiro/2005.
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representagdo suscitou’!; especialmente entre os religiosos, preo-
cupados em argumentar incessantemente sobre o perigo intrinseco
das mulheres. Em obra sobre o pecado e o medo no Ocidente, o
mesmo autor realca a fonte de tal desprezo pelo prazer corpéreo
ao relaciond-lo com o préprio desprezo pelo mundo que marcou o
discurso catélico por séculos, e que ainda estd presente em vdrias
esferas da Igreja. Segundo Delumeau, a tese do desprezo do mundo
¢ dominada pelo conflito estabelecido entre tempo e eternidade,
multiplicidade e unidade, exterioridade e interioridade, vacuidade e
verdade, terra e céu, corpo e alma, prazer e virtude, carne e espirito;
e conclui o discurso catélico sobre o desprezo pelo mundo reflete o
desprezo pelo passageiro, pelo imediato em contraposi¢ao ao eterno

e transcendente’’?.

Além da fobia as mulheres, os tefepistas também revelam um
exacerbado horror ao casamento. Situacio que foi destacada por
Folena como outra ambiguidade da TFP, ao apontar que, mesmo
exigindo o celibato, algumas sedes da TFP admitem membros
casados para mais tarde tentar

de todas as formas, separd-los das familias, chegando a por fora,
em desgraca, no ostracismo, os membros que pretendam casar-
-se. Nos poucos casos de teefepistas que se desviam do celibato, a
TFEP envia eremitas as cerimonias, utilizando-as como prova de
que ndo sdo contra o casamento. Porém, o teefepista que se case
estard irremediavelmente “sabugado” *>.

O mesmo autor lembra que na TFP também circula a macabra
teoria do “caminhio bendito”; proveniente dos circulos tefepistas
da Argentina, que defende que “todas as mulheres de teefepistas
estardo, num dia, num mesmo automével, que caird num preci-

71 DELUMEAU, Jean, 1999. p. 319.

72 DELUMEAU, Jean. O desprezo do mundo e do homem. In: O pecado e o medo: a
culpabilizagdao no Ocidente (séculos 13-18). Volume I. Bauru: EDUSC, 2003. p. 25.

73 FOLENA, Giulio, 1987. p. 144.

250

Gizele Zanotto | TFP -Tradigdo, Familia e Propriedade




picio ou serd esmagado por uma jamanta”¥’*. Tefepistas casados
sdo afastados de sua familia através de inimeros subterfigios como
viagens em prol da TFP, separacio de corpos (o membro vive nas
casas da entidade e a familia com parentes) e, especialmente, pelo
estimulo e/ou cobranca de uma separagio efetiva da esposa para que
o membro do Grupo viva celibatariamente e livre de compromis-
sos no exterior das sedes. Fedeli aprofunda a questio da aversio a
mulher e 4 familia lembrando que Plinio coloca o fundamento da
crise revoluciondria nos “problemas de alma mais profundos”, o que
acabou se desenvolvendo no sentido de uma exagerada importincia
a questdo da castidade e na condenacio do casamento e completa:
“ouvi eu mesmo, do préprio Dr. Plinio, a afirmacio de que “todo
o objetivo da mulher estd no ttero”. Dai, provieram os gravissimos
problemas morais internos da TFP em questdo de sexo — [como]

o homossexualismo”?”

. O egresso, em entrevista conjunta com
Hermann Herschander ao programa de rddio Hora de Sao Jerénimo,
concluiu que o verdadeiro objetivo da TEFP néo seria defender os
valores cristdos, entre eles a familia, a énfase neste discurso € utilizada
para obter prestigio entre os catdlicos’’*. A partir da adesdo efetiva,
a verdadeira familia do tefepista passava a ser a TFP, cujo pai seria
Dominus Plinius e a mae a Virgem Maria, ou Dona Lucilia, para aos
que se consagrassem a falecida mae do profeta como seus filhos®”’.
Acolhido por esta nova familia, a “familia de almas” da TFP, deixava
muito para trds, mas era regozijado com a previsio de um futuro
espléndido, onde poucos iriam ser salvos, ou seja, “entregar-se a

TFEP corresponde a rejeitar todo o passado individual, romper

74|dem, p. 143.

75 FEDELI, Orlando. Cartas TFP — Revolugdo e Contra-Revolucdo. Montfort — Associagcdo
Cultural. Disponivel em: <http:www.montfort.org.br/>. Acesso em: jan. 2005.

76 FEDELI, Orlando. HERSCHANDER, Hermann. A TFP (parte I). Programa A Hora de
Sao Jerénimo. Disponivel em: <http://sites.uol.com.br/horasaojeronimo/>. Entrevista
do Prof. Carlos Ramalhete. Acesso em: agosto/2002.

377 Tal consagragao foi feita pelo Sr. Luis Felipe de Freitas Guimaraes Ablas, que declarou
tal evento em uma declara¢io onde externava ser membro da sociedade secreta da TFP,
bem como relatava detalhes do ritual de consagragdo dos membros como escravos de
Plinio Corréa de Oliveira. ABLAS, Luis Felipe de Freitas Guimaraes. Declaragdo. Apud:
FOLENA, Giulio, 1987.p. 173 a 177.
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os vinculos com o presente e dedicar-se ao futuro, previsto como

repleto de glérias e de santidade cristas™”.

3.2 A mistica tefepista

3.2.1 O carisma profético de Plinio Corréa de
Oliveira

A mistica tefepista foi sendo forjada com a paulatina alteracio
ocorrida na prépria TFP desde sua fundacio e que, com o passar
dos anos, consolidou uma visio impar sobre seu lider e sobre a
missdo que o mesmo teria a desempenhar neste mundo. Plinio de-
monstra um incrivel carisma que foi consolidado ainda nos anos 30
e 40 quando liderava setores do movimento catélico leigo paulista.
Essa lideranga tornou-se mais efetiva para o grupo de congregados
marianos que fundou a TFP em 1960, visto o relacionamento pré-
ximo e a admiragdo que os mesmos devotavam ao sistematizador da
doutrina contrarrevolucionaria e grande difusor da devocio mariana,
especialmente da consagracdo montfortiana da “escravidao de amor”
a Santissima Virgem.

Ainda antes da fundacio da TFP, foi sendo forjado um dis-
curso mais veemente sobre a singularidade carismatica e profética
de Plinio, discurso que foi difundido com cuidado entre os trés
grupos que entdo compunham a pré-TFP:

o “profeta” conseguiu firmar, definitivamente, sua lideranga, difun-
dindo entre todos os congregados reunidos nas trés sedes a certeza
de que, para ser de fato um verdadeiro guerreiro da Virgem, era
preciso imbuir-se do bom espirito, o espirito de Plinio, a imitagdo

de Plinio, tornar-se escravo do profeta®.

378 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 37.
79 FOLENA, Giulio, 1987. p. 19.
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Dessas consideragoes, surgira uma admiracio fanatizada ao
lider, corroborada pelo trabalho metédico do assistente Joao Cla
Dias, responsavel pela implantagdo de novos modelos de alicia-
mento, doutrinagdo e apostolado para os membros. Mais jovens e
menos experientes, os enjolras (jovens cooperadores da TFP) foram
sendo iniciados em uma doutrina mais dedicada a formacio de
uma elite guerreiro-mondstica e menos voltada para a luta publica
anticomunista que marcou atuacio da entidade desde sua fundacio.
Esta mudanca, que ndo foi operada sem resisténcias por parte de
alguns membros, consolidou uma nova orientagao principal para os
tefepistas — de leigos atuantes na sociedade temporal para sequazes
devotos do “profeta:

sobre esse conjunto amorfo de jovens, Cl4 passou a exercer toda
a forga de sua capacidade de persuasio. Num processo gradual
e metédico, os enjolras foram usados, numa primeira etapa, para
ressaltar os aspectos importantes da pessoa de profeta e sua proge-
nitora, sem, no entanto, ignorar a doutrina politico-social e religiosa
externa da TFP: o anticomunismo, os principios de Revolugio e
Contra-Revolugao, algumas cartas pastorais etc.

Paulatinamente, foi-lhes incutida a ideia de que o importante para
um verdadeiro teefepista era deixar-se penetrar pela personalidade
do “profeta”; sendo entdo criada a doutrina da “unido transforman-
te”: a forca de admirar Plinio em todos os aspectos, o teefepista se
deixa assumir pelo “profeta”, até que ocorra uma espécie de “fusio”
de almas. Por essa “fusdo”, Plinio passa a exercer influéncia cada
vez maior em todos os aspectos da personalidade do teefepista:
sua vontade, suas preferéncias, suas ideias, suas tendéncias, enfim,
todo o seu ser. E 0 auge é quando, segundo Cl4, o teefepista pode
dizer com orgulho: “Nao sou eu quem vivo, mas Plinio que vive
em mim” (frase de Paulo em relacio a Jesus Cristo)**".

Tornou-se corrente na TFP esta consideracio de que se deveria
acreditar na missdo providencial delegada a Plinio, sentir enlevo pelo

30 FOLENA, Giulio, 1987. p. 88.
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seu lider de maneira a abrir a alma para receber sua influéncia, ouvir
suas palavras para deixar-se dominar e transformar por elas, pois
qualquer membro s6 se tornaria um legitimo “apéstolo dos dltimos
tempos” quando deixasse de ser ele mesmo para impregnar-se da
personalidade de Plinio Corréa de Oliveira — o maior de todos
os santos e profetas®®’. Sendo também a Igreja desprezada pelas
“heresias branca e negra” que a teriam assolado desde o fim do
pontificado de Pio X, Plinio legar-se-ia o papel de representante
da verdadeira Igreja, da Igreja ndo corrompida pela modernidade.

O novo arsenal doutrindrio e profético foi beneficiado, espe-
cialmente, apés a reinterpretacio de dois eventos que marcaram a
vida do profeta: uma violenta crise de diabetes sofrida em 1967, que
culminou com a amputagdo de vérios artelhos do pé direito e, anos
depois, com o acidente automobilistico de 1975 que deixou o lider
com intimeras fraturas e sequelas que o acompanharam até o fim da
vida. Esses problemas foram creditados a tibieza dos eremitas e co-
laboradores que nao tinham absorvido o espirito do profeta, ou seja,
a culpa dos males sofridos pelo lider foi creditada aos seus sequazes
que, devido a nio extirpagido total de elementos revoluciondrios,
mantinham a “impureza” na TFP; apés tais acontecimentos, “Plinio
tornava-se sagrado para os militantes da TFP. O maior de todos
os santos, de todos os profetas, o homem de maior santidade que
j4 pisou na face da Terra, afora Jesus Cristo e a Virgem Maria”**%
Plinio teria espalhado ser sua doenga consequéncia da indoléncia
do grupo, cujos pecados, de acio e omissdo, acabariam por fazé-lo
perecer — fato que causou comogio, ampliou o devotamento dos
tefepistas ao lider e, especialmente, consolidou a compreensio do
mesmo enquanto martir. Esse discurso foi retomado em 1975 por
Plinio que, apds um exame de consciéncia,

descobrira ter sido a vitima oferecida em holocausto pelos pecados
de tibieza, desobediéncia, falta de aplicagdo nos servigos, falta de

38 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 111
32 FOLENA, Giulio, 1987. p. 97.
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bom espirito. S6 conseguiria sobreviver se todos os eremitas se
dispusessem a redobrar os esfor¢os de obediéncias aos Ordo [regras
gerais dos Eremos], de aceitacio das peniténcias, buscassem cada
vez mais 0 “bom espirito”. [ Discurso de um egresso]

Uma versio mais ampla foi difundida na Itdlia: il 1° febbraio 1975,
di fronte alla sempre pit difficile situazione della Chiesa cattolica,
quindi del mondo cattolico, nel corso de una riunione della TFP
brasiliana, si offre come vittima espiatoria, e trentasei ore dopo
resta gravemente ferito in un incidente stradale, le cui conseguenze
lo hanno accompagnato fino alla morte**. [ Discurso da entidade
proxima da TFP]

Desse modo, o profeta — tido como devotado integralmente ao
catolicismo, a contrarrevolugio, a reedificagdao da nova Cristandade
—, também se sacrificava e/ou sofria imolagdes pela situa¢io atual
da Igreja e da entidade responsavel pela vitéria das forgas do bem.
Tal como Cristo, Plinio sofria na pele os pecados dos homens, sofria
fisicamente pela situacdo catastréfica e corrupta do mundo contem-
poraneo. O préprio Jodo Cl4 teria corroborado esta tese ao afirmar:

Plinio o cordeiro, o pelicano, teria diminuido com suas dores, seu
aleijdo, seus indiziveis sofrimentos, a falta de fervor dos eremitas.
Como o Cristo, no horto das Oliveiras, suava e sofria enquanto os
quatro discipulos mais amados dormiam tranquilamente.

Ou ainda: Cla chegou a comparar sua agonia com a paixao de
Cristo, pois “assim como Deus pedira a seu filho que derramasse
seu sangue para apagar os pecados dos homens, assim também a
Virgem Maria pedira a Plinio que derramasse o seu para resgatar
os empedernidos membros da TFPB, ao que Plinio atendeu, dai
resultando a amputagio dos dedos e o acidente automobilistico
que o deixou aleijado e parcialmente desfigurado, na Fstrada
Jundiai — Amparo™¥.

¥ |dem, p. 102.

384 CRISTIANITA. In memorian: Plinio Corréa de Oliveira. Cristianita. N2 247-248, 1995.
Disponivel em: <http://www.alleanzacattolica.org>. Acesso em: 1¢ set. 2001.

385 FOLENA, Giulio, 1987. p. 101/102 e 108.
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Assim como os lideres politicos e religiosos aos quais € atribuido
um carisma especial, também a vida de Plinio foi discursivamente
reconstruida visando corroborar o discurso de singularidade deste
homem que veio a0 mundo com uma sublime missdo e com intime-
ros dons, fato ja destacado em trabalho anterior, mas que, devido as
novas fontes, recebeu elementos que a tornam ainda mais explicita
e que revelam sua imensa difusdo na TFP. Em estudo anterior, j4
evidencidvamos que

as biografias e a autobiografia de Plinio apresentam eventos que
possuem paralelos com narrativas dos considerados “grandes
homens”; santos, e até mesmo com a vida de Jesus Cristo. Isto
evidencia que este discurso foi construido para demonstrar que
Plinio foi um predestinado; um lider na luta em defesa tradigio e
da Igreja Catélica Apostdlica Romana; um homem que dedicou
imensa admiragio e devogio a sua mée, numa familia cujo pai —em-
bora muito elogiado — pouco aparece (tal qual a familia de Cristo);
um devoto ao catolicismo que se sacrificou fisica e intelectualmente
pela sua Igreja (imolagio); que se entregou como escravo de amor
a Nossa Senhora; enfim, um lider que, contra tudo e todos que se
opusessem, lutou pelos seus mais altos ideais*®.

Tais consideragdes relacionam-se com o esforco biografico e
autobiografico para vincular a vida e a obra de Plinio com o sobre-
-humano, com o sagrado visando, de certa forma, também legitimar
sua proeminéncia e lideranga perante o séquito. O homem de Deus,
o santo, pela sua prépria esséncia, ¢ tido como um modelo de vir-
tude, de ascese, de ortodoxia, posto a imitagdo dos fiéis: “o santo
permite-nos ver nitidamente o que desejamos fazer, aprender e
ser no caminho da virtude, ele préprio é o caminho que conduz

»387

a virtude e podemos entdo segui-lo”**”. Tal modelo de perfeigdo

3 ZANOTTO, Gizele, 2003. p. 25.

37 JOLLES, André. Formas simples: legenda, saga, mito, adivinha, ditado, caso, memo-
ravel, conto, chiste. Sdo Paulo: Cultrix, 1976. p. 39.

256

Gizele Zanotto | TFP -Tradigdo, Familia e Propriedade




ascética suscita o desejo de aprimoramento moral e espiritual nos
seguidores que embora nio tenham condicoes de igualar-se a virtude
do santo (que estaria num grau inacessivel aos crentes), muitas vezes
alteram seu modo de vida em busca de uma aproximacio deste ideal.
Outro fator nao negligencidvel nessa construgio hagiogrifica ¢ a
proximidade dos seguidores com um representante direto do sobre-
natural e a forte carga emotiva que tal situagdo acarreta. Embora
um reconhecimento oficial da santidade creditada nio s6 a Plinio
como também a sua mae esteja um tanto distante da realidade (visto
o dificil e moroso processo de beatificagio pelo qual a Igreja avalia
os eventuais candidatos), a consideragio da virtude ativa de ambos
acaba se objetivando pela realizacio de “intervencoes miraculosas”
creditadas a eles — embora, é bom que se saliente, o ndo reconhe-
cimento da Igreja ndo anule ou diminua a possibilidade de serem
considerados como tais pelos sequazes.

No discurso hagiogrifico de Plinio, tem lugar especial a
consideracdo de seu nascimento, ji realgado enquanto um evento
singular e extremamente significativo. Sua mae dona Lucilia teria
sido acometida por problemas de saide aos quais seria mais pru-
dente responder com um aborto preventivo, visto que o médico
teria sancionado que o parto seria arriscado e que provavelmente
ela ou 0 menino perderia a vida. Questionada sobre o aborto, dona
Lucilia teria respondido: “Doutor, esta ndo é uma pergunta que se
faga a uma mae! O Sr. Nem deveria sequer té-la cogitado”*. Tal
ato de herofsmo marcou a posi¢do da mae que, com o nascimento
da crianca e a sobrevivéncia de ambos, teria se revelado surpreen-
dente. Evento que pode ser considerado normal e que acontece em
inimeras gestacdes, mas que, referindo-se a um ser que carregaria
o “pesado fardo” da luta contrarrevolucionaria, resultou em um
momento posteriormente referido ao sobrenatural:

acometida de sérios problemas de saide, d. Lucilia é aconselhada
a um aborto terapéutico pelos médicos que a assistem (agentes da

388 DIAS, Jodo Scognamiglio Cla. Dona Lucilia. Apud: MATTEI, Roberto de, 1997. p. 38.
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judeu-maconaria / #idos por delegados de Sata ] ). Mas Nossa Senhora

lhe envia protegdo especial, um anjo travestido de parteiro, dali

nascendo um lindo rebento®®.

Este discurso revela sua importincia e difusio na TFP quando
nos confrontamos com outra reinterpretacio deste “mito fundador”®
também em publicagoes da Itdlia*' (esta difusdo reflete a prépria
expansdo da TFP e da mistica que foi aos poucos sendo elaborada
e repassada aos membros, tendo culminado com uma expressiva
absor¢io deste discurso mitico entre os membros dos varios conti-

nentes), nos seguintes termos:

se Plinio é il Principio assiologico, 'Ente assoluto e Necessario, e
prende il posto di Cristo, é naturale che “dona Lucilia” madre Del
nuovo Verbo incarnato, prenda quello di Maria. D’altronde non
puo non colpire il fatto che a tutta questa esaltazione della madre
di Plinio corrisponda un assoluto silenzio sul di lui padre, quasi a
suggerire una paternitd misteriosa e sublime*”.

39 FOLENA, Giulio, 1987. p. 66.

% Empregamos mito fundador na acepgdo elaborada por Marilena Chaui que entende
mito em seu sentido etimolégico — de narragdo publica de feitos lendarios —, bem
como em seu sentido antropolégico — que apresenta tal narrativa como uma solugao
imaginaria para tensoes, conflitos e contradi¢des que nao sdo resolvidos no nivel da
realidade. A expressdo mito fundador refere-se a uma narragao que impde um vinculo
interno com o passado como origem, ou seja, um passado que ndo cessa nunca, que
se conserva perenemente presente e que nao permite o trabalho da diferenca temporal
e da compreensdo do presente enquanto tal. Conforme a autora: “Um mito fundador é
aquele que ndo cessa de encontrar novos meios para exprimir-se, novas linguagens,
novos valores e ideias, de tal modo que, quanto mais parece se outra coisa, mais
é a repeticdo de si mesmo”. CHAUI, Marilena. Brasil: mito fundador e sociedade
autoritaria. Sdo Paulo: Fundagdo Perseu Abramo, 2000. p. 09.

1 Na ltalia, ndo existe propriamente uma TFP, mas sim um Bureaux de representagao,
assim como inGmeras entidades coirmas que difundem a doutrina de Plinio através de
suas campanhas e atividades, como a Alleanza Cattolica, Centro Cultural Lepanto,
Luci sull’Est, Famiglia Domani etc. O interesse na difusdo de obras sobre a doutrina
interna da TFP deve-se especialmente aos religiosos da Fraternita San Pio X, preocu-
pados em demonstrar o carater heterodoxo da doutrina tefepista e apontar a diferenca
de tal sistema de ideias e de sua propria doutrina contrarrevolucionaria.

392 AGNOLLI, Carlo Alberto. TAUFER, Paolo. TFP: la maschera e il volto. Roma: Adveniat,
s.d. p. 25.
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Corroborando esta identificacio, Folena aponta que, nas reu-
nides internas, a vida de santos e de Cristo, bem como seus feitos
heroicos, suas virtudes singulares etc., tudo é referido a vida do
profeta, ao dia-a-dia dos Oliveira, de maneira que esta constante
repeti¢do acabou propagando a “fama de santidade”, inicialmente
nos circulos mais intimos e depois aos demais grupos da TEFP**.
Plinio tornou-se santo, assim como sua mie, dona Lucilia: os
membros da TFP lhes prestavam culto, carregavam suas reliquias,
pediam gragas através de sua intermediagdo com Cristo, faziam-lhe
Votos, veneravam suas imagens, Consagravam-se Como Seus escravos,
custodiavam seus objetos pessoais etc.

Destacamos que tais préticas vieram a publico a partir dos anos
80, quando a TFP sofreu o que chama de “estrondos publicitirios”,
baseados em depoimentos sobre sua atuagdo e suas praticas. Os
autores destas campanhas publicas foram egressos liderados por
Orlando Fedeli, professor secundério de histéria que, durante sua
permanéncia de quase 30 anos nos grupos ligados ao lider da TFP
prestou intimeros servigos a organizagio. Fedeli passou a integrar
o “Grupo” em meados dos anos 50; em 1956, ja recrutava novos
jovens oriundos especialmente da pequena e média burguesia
paulistana®”*. Também se dedicava ao estudo da doutrina catdlica,
da vida dos santos e da conjuntura internacional, como os demais
membros. Décadas depois, em 1983/1984, suas dentncias a socie-
dade que tanto auxiliara foram contumazes. O maior destaque deste
“desabafo” foi a publicizagio do funcionamento interno e secreto da
TFP: a organizagio interna formada por circulos concéntricos, onde
os membros devem respeitar uma lei de siléncio perante os demais;
os cultos prestados a Plinio Corréa de Oliveira — tido como profeta,
Santo, imortal e inerrante — e a sua mae, Dona Lucilia Ribeiro dos
Santos; e a sua utilizagdo como entidade de fachada para angariar
fundos para uma sociedade secreta (restrita e secreta também para

393 FOLENA, Giulio, 1987. p. 81.

394 SOCIEDADE BRASILEIRA DE DEFESA DA TRADICAO, FAMILIA E PROPRIEDADE. Meio
século de epopeia anticomunista. 3 edi¢ao. Sdo Paulo: Vera Cruz, 1980. p. 445.
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a maioria dos membros) chamada “Sagrada Escravidao”, ou, como
foi mais conhecida, a “Sempre Viva”.

Em julho de 1984, outra dentncia contra a TFP surgiu para
desvendar ainda mais suas atividades internas e ocultas: Luiz Filipe
de Freitas Guimardes Ablas lavrou uma declaracio em Cartério re-
latando o Ordo da Sempre Viva, da qual foi membro; o que significa
que se consagrou escravo de Plinio Corréa de Oliveira, ou Luigi
Plinio Elia, seu nome oficial na sociedade secreta. Na sequéncia, em
agosto de 1985, um terceiro egresso, José Antdnio Pedriali, publicou
a obra Guerreiros da Virgem. A vida secreta na TFP, relatando sua
vivéncia de quase sete anos na sociedade. Essa obra autobiografica
narra o periodo anterior ao ingresso na TFP, sua permanéncia de
quase sete anos na entidade e o perfodo imediatamente posterior
ao seu afastamento, ressaltando essencialmente os fatos ocorridos
durante sua permanéncia nesta entidade.

José Antonio Pedriali nasceu nos anos 50, tendo sido iniciado
desde cedo na pritica religiosa catélica, pela sua familia. Na ado-
lescéncia, sentia a ebuli¢ao de sonhos e pensamentos de sua idade,
cuja exteriorizagdo acontecia especialmente em conversas com
Suzan, um romance de adolescente. Com Suzan sonhava com um
mundo mais justo e humano, expunha suas ambigdes, criticava o
provincianismo de Londrina, cidade em que moravam, etc’”. Tais
inquietagdes também foram, acreditamos, fatores potenciais para a
adesao de Pedriali na TFP, ja que a entidade questionava os valores
do mundo moderno, e se propunha a agir em prol da restauragdo
de um modo de vida mais “puro”, ideal. A convivéncia com os te-
fepistas iniciou quando Pedriali tinha 15 anos, em 1971, quando a
TFP ja completava 11 anos, e ja estava solidamente estabelecida em
intimeras cidades de todo o pais, beneficiada, também, pelo apoio
expresso (mas ndo incondicional) ao governo militar — o que lhe
garantia certa liberdade de agdo. Durante anos, este novo membro da
TFEP se dedicou ao estudo da doutrina, a participagdo em campanhas

3% PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 18.
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publicas, ao recrutamento de novos membros, enfim, contribuiu
para a expansio fisica e doutrindria tefepista no pais. O rompimento
ocorreu em 1977, quando Pedriali completava 21 anos, ou seja, a
maior parte de sua adolescéncia transcorreu intramuros, nao sé dis-
tanciado da comunidade, mas também interiorizando uma percepgio
de vida que preconizava a aversio ao mundo “corrompido” de seu
tempo — postura esta baseada na dicotomia entre Bem/Tefepistas e
Mal/Mundo moderno. Seu afastamento da TFP marcou o inicio
de uma nova fase na vida de Pedriali, marcada pela reconstrugio
de seus referenciais mais elementares, que partiu da critica e relati-
vizagdo da visio maniqueista defendida até entdo (muito mais por
forca da convivéncia em um grupo fechado do que em convicgoes
pessoais). A volta aos estudos (Pedriali graduou-se em jornalismo
ap0s seu afastamento) auxiliou nesta reconstrucio de referenciais,
ja que a convivéncia com o Outro — antes considerado “pecador,
representante do mal”, como veremos adiante — e a possibilidade
de critica puderam fortalecer uma visdo mais autdnoma da vida, da
histéria e da prépria sociedade. Foi somente em 1984 que Pedriali
iniciou um trabalho de reconstru¢io do passado tefepista, possivel-
mente incentivado pela onda de acusacdes contra a TEP iniciada no
ano anterior, ou seja, sete anos se passaram até que esta memoria
pudesse emergir e revelar mais uma versao individual (mas também
representativa de um grupo maior de ex-membros) que divergia da
memodria oficial da entidade. O egresso relatou sua vivéncia cotidiana
na TFDP, reconstruiu o processo de seu aliciamento, sua doutrina-
¢do intensiva, o distanciamento do mundo revoluciondrio a que foi
estimulado, o desprezo pela familia, o endeusamento de Plinio
Corréa de Oliveira etc., mas, em especial, ajudou a tornar publicas
as atividades internas de uma sociedade importante no cendrio po-
litico nacional — em especial durante o periodo militar — que oculta
as préticas que fazem parte do dia-a-dia de um membro do Grupo.

Sua obra foi publicada em 1985 como parte de uma colecio
intitulada Colecao Testemunho, da editora EMW Editores e, causando
ainda mais furor, prefaciada por um ex-comunista, Domingos Pel-
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legrini, que ressaltou a semelhanga entre os métodos da direita e da
esquerda, citando uma frase do General Golbery do Couto e Silva,
“Esquerda e direita sdo como as pontas da ferradura: extremos que
se julgam opostos, mas quase se tocam”*, O impacto desta publi-
cagdo deve-se, também, ao grande destaque recebido na imprensa
de todo o pafs — num momento em que a TFP ji ndo contava com
o respaldo governamental e de alguns eclesidsticos, como outrora.

O rompimento ocorreu apés um longo periodo de afastamento
psicoldgico, intelectual e religioso, que foi beneficiado pelo seu retor-
no a casa dos pais (a perigosa C.D.G.) e o tratamento médico que
lhe foi financiado. Outras atividades também auxiliaram na recons-
trucdo de um modus vivendi hi muito abandonado, mas recuperado
aos poucos, conforme se solidificava sua autonomia em relagio a
vida e imagindrio da TFP. Essa vivéncia anterior haveria de ser
esquecida, vencida com o tempo, mas, como as tramas da memdria
estdo muito além de nossas vontades (e mesmo nossas vontades se
modificam continuamente), Pedriali, assim como Fedeli, Herman
Herschander, Cosme Becar Varela, Luis Filipe Ablas etc., fez suas
memorias aflorarem, deixou seu discurso/sua versio emergir — numa
tentativa de questionar a memoria institucional da TFP e revelar as
inimeras experiéncias silenciadas do grande publico.

Essas memorias, e muitas outras publicizadas posterioremente,
demonstraram que tém poder: geraram de imediato refutagdes da
TFP, publicadas para defender a ortodoxia da entidade e suas pré-
ticas. Mas este poder das memérias emergentes foi além: veiculado
em intimeros meios de comunicagdo de todo pais, foi conferido as
suas experiéncias um estatuto de legitimidade, um “estatuto de ve-
racidade” pautado na experiéncia, e até hoje emergem como sendo
exemplos de testemunhos sobre as atividades da TFP. Seixas salienta
que a memoria € ativada objetivando o controle do passado e do
presente, “reformar o passado em fungio do presente, via gestdo de
memorias significa, antes de mais nada, controlar a materialidade

39 PELLEGRINI, Domingos. Prefacio: na ponta da ferradura. In: PEDRIALI, José Antonio,
1985. p. VIII.
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em que a memoria se expressa [...]. Nogdo de que a memoria
torna poderoso(s) aquele(s) que a gere(m) e controla(m)”*".
Seus discursos foram sobre o presente, muito mais do que sobre o
passado, o poder de suas memorias foi, em certa medida, arrasador
para a memoria oficial e divergente apresentada até entdo, e que
teve de defender-se para nao sucumbir internamente as acusacoes.
Como uma forga poderosa, irresistivel, a meméria emergiu para
Pedriali com toda sua carga emotiva; foi uma (re)vivéncia de um
periodo, de uma meméria que o autor se predispds a esquecer, mas
que demonstrou que nio € irrelevante e que ndo quer ser esquecida.
Por fim, destacamos que a TFP, a principio, negou que tais praticas
fossem comuns ou estimuladas nas sedes nacionais e internacionais,
mas posteriormente acabou por defendé-las enquanto legitimas pe-
rante o direito da Igreja nas obras Refutacao da TFP a uma investida
Srustra (1984 — 11 Volumes) e Servitudo ex Caritate (1985), escritas
por membros da TFP em defesa as acusagdes feitas ao lider e a
entidade nos anos 80.

Eis os elementos que conformaram a mistica tefepista: seu
lider, 0 homem providencialmente concebido para extirpar o mal do
mundo através da luta contrarrevoluciondria e da devogdo mariana é
considerado fundador da TFP, presidente do seu Conselho Nacio-
nal, lider catélico, guia espiritual, superior, mestre, analista politico,
escritor, jornalista, homem de ag¢ao, orientador da contrarrevolugao,
mediador entre os membros e a Virgem Santissima, porta-voz dos
principios contrarrevoluciondrios, o cruzado do século XX, a en-
carnacdo do Imaculado e Sapiencial Coracdo de Maria, seu novo
“pai espiritual”, mdrtir, maior de todos os santos e profetas: um
homem que também foi agraciado com a sabedoria, a inerrincia,
o discernimento dos espiritos, a capacidade de prognosticar e com
a imortalidade. Tais qualidades, atribuicdes e dons representariam,
de alguma forma, a esséncia do ideal catélico contrarrevoluciondrio,

397 SEIXAS, Jaci Alves de. Percursos da memoria em terras de historia: problematicas atuais.
In: BRESCIANI, Stella. NAXARA, Marcia (Org.). Memodria e (res)sentimentos. Indagagoes
sobre uma questao sensivel. Campinas: Ed. UNICAMP, 2001. P. 42.
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que assumiria todo o seu ser — a ponto de considerarem-no como
“catolicismo em pessoa”, o “representante da verdadeira Igreja”,
dos valores cristdos nio corrompidos pela revolugio:

é ele — somente ele — quem entendeu toda profundidade e perver-
sidade do processo revolucionario; € ele quem iniciou a Contra-
-Revolugao; é ele quem concebeu, em toda a sua grandeza, o Reino
de Maria. Por isso, devemos dizer que Dominus Plinius é, em toda
extensdo da palavra, o profeta enviado por Deus para combater e
vencer o Mal**.

O importante destas consideracoes para nosso estudo é a
compreensdo de que este discurso sobre o nascimento de Plinio,
bem como o culto decorrente, vincula-se a um imagindrio mitico e
sobrenatural corrente entre os grupos aliciados para a entidade, de
maneira que sua incorporagio ao rol dos santos, profetas e martires
torna a presenca fisica do lider um ponto de contato imediato com
o sobre-humano, com o sobrenatural, para o qual os tefepistas tan-
to se devotam. Como lembra Sandre, quem reconhece o dom do
profeta, reconhece que este dom esteja lhe respondendo a elementos
subjetivos, reconhece também o dever de seguir o chefe carismatico,
a quem obedece em virtude da prépria credibilidade do carisma®”.
O essencial neste discurso € a possibilidade de aceitagdo e de crenca
que ele engendra entre os sequazes do profeta, visto que o poder
das autoridades carismadtica e profética € caracterizado pela fé, e nio
pela razdo ou forca. Fssa crenca deriva de um esforgo discursivo em
conceber e instituir Plinio como dotado de atributos excepcionais,
de um carisma providencial. O carisma é considerado uma forma
peculiar de poder que fornece ao lider uma autoridade baseada nio
no cardter sagrado da tradi¢do ou na legalidade e racionalidade
de uma funcio, mas num dom, na capacidade extraordinaria que

3% PEDRIALL, José Antonio, 1985. p. 86.

399 SANDRE, Italo de. Carisma. In: BOBBIO, Norberto. MATTEUCCI, Nicola. PASQUINO,
Gianfranco (Org.). Diciondrio de politica. 122 edi¢do. Vol. I. Brasilia: Ed. da UnB, Sao
Paulo: Imprensa Oficial de Sao Paulo, 2002. p. 149.
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possuem, e que se impde aos sequazes no anuncio e realizacio de
uma missdo de cardter religioso, politico, filantrépico etc.*””. Para
Max Weber, o carisma ¢ considerado

uma qualidade pessoal considerada extracotidiana [ ...] e em virtude
da qual se atribuem a uma pessoa poderes ou qualidades sobrena-
turais, sobre-humanos ou, pelo menos, extracotidianos especificos
ou entdo se a toma como enviada por Deus, como exemplar e,
portanto, como ‘lider’*".

Ao mesmo tempo poderoso e 1abil, a lideranca carismatica
demonstra sua validade com o reconhecimento deste dom pelos
sequazes através de provas, da entrega a revelagdo, veneragio de
heréis ou da confianga no lider. Essa lideranca s6 ¢ legitima, salienta
Weber, enquanto e na medida em que “vale”; ou seja, encontra re-
conhecimento pelos liderados; da mesma forma que os homens de
confianga, os discipulos ou sequazes s6 sdo uteis ao lider enquanto
tém vigéncia sua confirmacdo carismética*”. Sandre complementa
que esta fragilidade do carisma revela-se de maneira mais contu-
maz quando a questdo da continuidade se apresenta, ou seja, um
carisma pessoal para manter-se institucionalmente (como no caso
da TFP) sem perder o poder mobilizador, deve ser comunicado
através de um mecanismo legitimo de transmissio que geralmente
deriva de lacos de parentesco, contrato direto com o carismatico
ou pela outorga do carisma por oficio*®. Tal qual a constituicio de
grupos qualificados como “seitas”, é com a segunda geragio que
se verifica a forca remanescente do grupo em manter-se unido e
fiel sem a presenca fisica do lider; é especialmente com a segunda
geragdo que o grupo demonstra sua viabilidade efetiva, ou ele se

40 1dem, p. 149.

4OTWEBER, Max. Economia e sociedade: fundamentos da sociologia compreensiva. 32
edigdo. Brasilia: Ed. UnB, 2000. p. 158/159.

42WEBER, Max, 2000. p.159/160.

403 SANDRE, Italo de. Carisma. In: BOBBIO, Norberto. MATTEUCCI, Nicola. PASQUINO,
Gianfranco (Org.)., 2002. p. 150.
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estabelece definitivamente — e passa a ser aceito como legitimo pela
sociedade — ou se dissolve*.

Mas qual seria o carisma atribuido a este lider catélico que, ao
reinterpretar a doutrina oficial, muitas vezes transformava a ortodoxia
em heterodoxia? Seu carisma foi interpretado como resultante da
missdo profética da defesa da civilizagdo crista ocidental, da siste-
matizagdo da contrarrevolugdo, do combate as forcas do mal e da
implementacio de uma nova era de ouro. O mandato profético e até
messianico de seu lider incluiria a difusdo e o estimulo a devogio
mariana como forma de vencer as forcas maléficas da Revolugio,
bem como o antincio e a implanta¢do do Reino de Maria, uma era
sacral e cristd por exceléncia, semelhante a Idade Média, que serd
marcada por um profundo respeito aos direitos da Igreja, pela sa-
cralizacio da vida, pelo espirito de hierarquia e pela diligéncia em

1*%5, Para os tefepistas, Moisés teria sido um

detectar e combater o ma
dos maiores profetas, 0 homem que teve a nobre missao de libertar
os judeus do Egito e conduzi-los a terra prometida. A missdo de

Plinio poderia ser comparada a de Moisés com seguranca,

se a TFB, esse nucleo de pessoas recrutadas para combater a Revo-
luco, tem a nobre missdo de, mais cedo ou mais tarde, instaurar o
Reino de Maria, é porque a pessoa que nos dirige possui todas as
virtudes e forcas espirituais necessdrias para que atinjamos nosso
objetivo. Dominus Plinius ndo tem visdes, ndo fala diretamente com
Deus, mas tem conceito claro sobre o futuro, e, tal como Moisés,
foi incumbido de guiar os eleitos — n6s, os catolicos auténticos —a
terra prometida. A terra que nos foi prometida ndo se chama Canas,
mas, sim, Reino de Maria. Por isso, ndo tenha duvida: Dominus
Plinius é profeta!*®

Desde a fundagio da TFP, configurou-se paulatinamente em
seu interior este modelo de lideranga que seria chamada de “pro-

404 \Ver: ALTOE, André Pizetta, 2004.
405 MATTEI, Roberto de, 1997. p. 344.
406 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 87.
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fética” por Weber. Para esse autor, o profeta seria “o portador de
um carisma puramente pessoal, o qual, em virtude de sua missao,
anuncia uma doutrina religiosa ou um mandato divino”*"’. Através
das entrevistas, livros e dentincias de egressos da TFP podemos
observar que Plinio foi o que denominamos “profeta completo”**®
agregou para si os papéis de sistematizador da mensagem de recris-
tianizacdo da sociedade pelos moldes tradicionais e pretendeu ser
um exemplo de dedicagdo a causa cristd, o modelo exemplar deste
novo caminho de salvacio frente aos seus seguidores entusiastas.
Plinio anunciou a vontade divina de uma condenagao dos impios,
e seu encargo divino de realizar tal tarefa através da contrarrevo-
lugdo; a0 mesmo tempo mostrou, através de seu exemplo pessoal,
os caminhos da salva¢do, vivendo uma vida de celibato, escravidao
de amor a Nossa Senhora, defesa dos valores tradicionais da Igreja
(a “verdade revelada”), sacrificio em defesa dos fundamentos do
catolicismo (resultantes de sua interpretagao da mesma). Para os
membros, “o carisma do profetismo, tal qual é entendido na TFP,
manifesta-se na formulacio de hipoteses adequadas a respeito dos
acontecimentos futuros, o que supunha o auxilio da graga*”; o
que afirma sua crenga neste carisma profético e reafirma a vincu-
lacao do lider com um plano providencial. Weber ressalta ainda
que a revelagdo feita pelo profeta apresenta uma visdo homogénea
da vida, onde o mundo ¢ apresentado como um cosmos que é de

" — o que Plinio enfatizaria

algum modo ordenado por um sentido
como a ordem natural das coisas, desejada e criada por Deus para
ordenar o convivio humano apés o pecado original; a partir deste
evento, todos os acontecimentos seriam fatores de puni¢io ou
santificacio dos homens ou das massas. Neste mundo ordenado
por Deus, mas decaido pelo pecado dos homens, seriam salientes

as figuras de santos homens que, incumbidos de guiar os demais

‘7 WEBER, Max, 2000. p. 303.

4% Nos referimos a juncdo dos dois modelos de profeta propostos por Weber: o profeta
ético e o profeta exemplar. Sobre estes tipos de profetismo. Idem, p. 308.

49 DIAS, Joao Scognamiglio Cla. SOLIMEO, Gustavo Antonio. Vol. I, 1984. p. 61/62.
“I"WEBER, Max, 2000. p. 310.
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para o caminho do bem, trariam a mensagem divina para os fiéis,
guiando-os para um futuro de salvagio — em suma, um sentido
milenarista e escatolégico. Af se inseria o préprio difusor de tal
discurso, legitimando sua proeminéncia perante os demais leigos
que permaneciam fiéis a ideia de reedificacdo do cristianismo
ortodoxo na Igreja, preconizada pelo lider.

A leitura da doutrina crista elaborada por Plinio difere muito
de algumas sistematiza¢oes contemporineas da Igreja, fato que
evidencia sua filiagio a0 movimento catélico integrista, mas que
também nos faz refletir se esta vinculacio a uma pretensa ortodoxia
nao seria apenas o meio de renovar as crengas do autor em valores
hd muito questionados pela sociedade moderna, e que seriam os
pilares de uma organizagao social interpretada como plenamente
cristd, baseada na monarquia, propriedade privada, hierarquia
rigida, privilégios etc. O’Dea salienta que quando as condi¢es de
uma organizacio religiosa no conferem margem suficiente para
a expressao das necessidades espirituais de um povo, ou quando
instituigdes religiosas estabelecidas ndo podem satisfazer a alguns
estratos ou grupos sociais, qualquer dirigente com carisma pode
criar um grupo que organize um movimento de protesto de carater
sectdrio, e que defina os pressupostos bdsicos deste novo grupo
a partir de suas proprias crengas. O autor destaca que o lider ca-
rismatico, como elemento integrador e iniciador, desempenha um
papel fundamental na origem das chamadas “seitas”, cujas crencas
e forma de vida se ajustam frequentemente ao modelo proposto

S our ieu complementa esta com I'CCIleiO a0
11 Bourd 1 ta est

pelo fundador
destacar que a forca do profeta depende da aptidao de seu dis-
curso e prética para mobilizar interesses religiosos virtualmente
heréticos — efetivar a dessacralizagio do sagrado e a sacralizacio
do sacrilégio —; pratica esta que seria resultado de sua ambicdo em
satisfazer um ponto de vista préprio sobre a doutrina e os rituais.

Conforme o autor,

" O'DEA, Thomas F. Sectas y cultos. In: SILLS, David L. (Dir.). Enciclopédia de las
ciencias sociales. Vol. 7. Madrid/Espanha: Aguilar, 1975. p. 513.
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o profeta (ou o heresiarca) e sua sesza, pela ambigao que tém de
satisfazer eles mesmos suas proprias necessidades religiosas sem
a mediagao ou a intercessdo da Igreja, estio em condigoes de
contestar a prépria existéncia da Igreja colocando em questao o
monopdlio dos instrumentos de salvacio, estando obrigados a rea-
lizar a acumulagao inicial do capital religioso pela conquista (e/ou pela
reconquista incessante) de uma autoridade sujeita as flutuacoes e
intermiténcias da relagio conjuntural entre a oferta de servigo reli-
gioso e a demanda religiosa de uma categoria particular de leigos*.

Portanto, a atuagdo de Plinio e dos tefepistas expressa uma
atitude que na terminologia weberiana seria chamada “revolucio-
naria” com relacdo a prépria Igreja Catélica, em outras palavras, o
lider carismatico apresenta uma nova revelacio que ird se defrontar
com a santidade da tradi¢do, sendo passivel de criticas, sec¢des e
adesdes, dependendo da aptiddo do profeta na difusio da mensagem.
Dessa forma, além da sistematizacdo da critica ao edificio catélico
“corrompido”, € preciso apontar solugoes e, especialmente, arregi-
mentar sequazes que, “convertidos”, levantassem conjuntamente tal
bandeira. Esta conversio é essencialmente uma mudanca interior
que necessita da reestruturacdo dos valores fundamentais e dos
seus comportamentos decorrentes por uma fé vivida como dom e
dever, como uma vocagio diversa do comportamento conformista
da maioria — a vocagdo TFP. Sandre avalia que toda expressao do
processo carismatico (novas regras, forga, provas que demonstram
a legitimidade do carisma e da missio) se colocam de modo revo-
luciondrio em relacdo a situa¢do institucionalizada, mediante uma
experiéncia social que exige “conversio” nas atitudes e comporta-

mentos dos nedfitos, assim como do préprio chefe*"”.

Desse modo, devemos conceber a forca desse profeta como
resultado de um conjunto de elementos que sé poderao ser compre-

#2BOURDIEU. Pierre. A economia das trocas simbélicas. Sdo Paulo: Perspectiva. 1982.
p. 60.

413 SANDRE, Italo de. Carisma. In: BOBBIO, Norberto. MATTEUCCI, Nicola. PASQUINO,
Gianfranco (Org.)., 2002. p. 149.
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endidos se considerarmos (além das virtudes de oratéria, carisma,
autoridade, conhecimento etc.) o receptor deste aparato discursivo, o
verdadeiro responsavel pela delegacio de dominio ao lider, dominio
este compreendido conforme a categorizacio weberiana que conside-
ra a dominagio como a probabilidade de encontrar obediéncia a uma
ordem de determinado contetido entre determinadas pessoas**. E a
crenca dos sujeitos nos dons do lider que explica a adesdo ao novo
modelo de salvagao proposto; é sua mobilizacdo que propicia uma
acao publica e visivel do grupo; € sua dedicacio e devocio ao lider
que delegam a este o titulo de guia; enfim, o seguidor é que possi-
bilita, que torna possivel a existéncia do orador enquanto profeta.

3.2.2 “0 reino feliz dos tempos finais”: Elementos
escatologicos e milenaristas na TFP

A missdo do Plinio Corréa de Oliveira (enquanto profeta) foi
anunciar o triunfo da contrarrevolugio por ele providencialmente
liderada (Messias ou Salvador enviado pela Virgem) que, ap6s uma
intensa batalha com as for¢as do mal (tribulagdes — bagarre), serd
finalmente vitoriosa, concretizando entdo a salvacio eterna com a
elevagio da natureza dos “eleitos” e a condenagio dos impios, bem
como instaurando uma nova era sacral: o Reino de Maria (elemento
milenarista). Embora a TFP apresente elementos que nos revelam
sua proposta milenarista e escatolégica, seus autores defendem tais
consideragdes enquanto derivagdes dos ensinamentos de Nossa
Senhora de Fétima (castigo da humanidade) e de Sdo Luis Maria
Grignion de Montfort (Reino de Maria), que unidas preveem o
triunfo da Igreja e da civilizagdo crista apés uma forte crise, defen-
dida na TFP como bagarre. A preocupacio dos tefepistas é com o
distanciamento de uma definicio milenarista, visto que tal doutrina
foi refutada por Santo Agostinho e Sio Tomds de Aquino, assim
como apontada como errénea e fantasiosa no Concilio de Efeso

14 WEBER, Max. Conceptos sociolégicos fundamentales. Concepto de la accion social. In:
Economia e sociedad. Esbozo de sociologia comprensiva. México: Fondo de Cultura
Econdmica. p. 43.
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(431) e, consequentemente, suprimida da teologia oficial — situa-
¢do que por si s6 ndo foi capaz de abolir tal sistema de crencas do
imagindrio catdlico, de maneira que o surgimento de movimentos
messidnico-milenaristas manteve-se vigoroso ainda no século XX.

Acreditamos, assim como Jean Delumeau, que o milenarismo
nio ¢ incompativel com a modernidade e que, portanto, tal ma-
nifestacdo ndo estd fadada ao desaparecimento, como apregoado
por muitos cientistas sociais. Sendo resultado de um movimento
dindmico que envolve crengas, situagio econdmico-social e politica,
suas configuragdes nio podem ser definidas de maneira estdtica;
esta consideragdo seria a prépria negagao da historicidade dos mo-
vimentos milenaristas. Também nos filiamos aos estudos de Maria
Amélia Dickie, para quem os milenarismos devem ser explorados
também como manifesta¢oes culturais, uma abordagem mais ampla
que ndo considera apenas seu aspecto de movimento (dinimica,
processo) e a concepgao de mudanga que esta ideia implica, mas que
também valoriza a religido como fator relevante de causalidade, que
privilegia suas caracteristicas e especificidades, que pensa os milena-
rismos também como produtos de atores intencionais (ndo apenas
como resultado de situacdes de crise social, politica e econdmica)
cujas metas e estratégias sao coerentes com dada visdo particular e

articulada de mundo*?.

Movido como proposta religiosa ou como proposta politica,
o mito ou a crenga no Reino manteve presentes determinadas
caracteristicas que auxiliam na compreensio do desenvolvimento
dos “tempos finais”: o discurso do Reino geralmente inicia com a
explicitacdo de que a época presente é um tempo de insegurangas,
injustigas, misérias e angustias. Uma crise secular que pode chegar
a sua maturacio final, pois “nunca, na Histéria, a humanidade
pareceu estar tao distante do modelo ideal de Civilizagao Crista

415 DICKIE, Maria Amélia Schmidt. Milenarismo em contexto significativo: os Mucker
como sujeitos. In: MUSUMECI, Leonarda. Antes do fim do mundo. Milenarismos e
messianismos no Brasil e na Argentina. Rio de Janeiro: Ed. UFRJ, 2004. p. 13 a 15.
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indicado pelo Magistério Pontificio”*'®. Sendo a histéria sacra e
universal para o cristianismo, ela é apresentada como préxima de
sua consumagio final, que serd efetivada pelo Juizo Final, com o
derradeiro julgamento dos homens. Até 14, as forgas em confronto,
representadas pelo bem e pelo mal, mantém viva e constante a luta
derivada da inimizade eterna entre a “Virgem e a Serpente”. Os
“guerreiros da Virgem”, neste contexto, s3o os tefepistas que se
dedicam cotidianamente a preparagao espiritual e fisica, a busca da
perfeicio e da salvacdo eterna, através da devogdo mariana e da luta
contrarrevoluciondria. Nessa luta serdo ridicularizados, marginali-
zados e humilhados pelos filhos das trevas, mas, nos tempos finais,
serdo finalmente alcados a posicdo que lhes cabe, como “arautos dos
tltimos tempos”, situagdo descrita por Montfort:

o poder de Maria sobre todos os demonios ha de patentear-se
com mais intensidade, nos dltimos tempos, quando Satands co-
megar a armar insidias ao seu calcanhar; i. é, aos seus humildes
servos, aos seus pobres filhos, os quais ela suscitard para combater
o principe das trevas. Fles serdo pequenos e pobres aos olhos do
mundo, e rebaixados diante de todos como o calcanhar, calcados
e perseguidos como o calcanhar em comparacio com os outros
membros do corpo. Mas, em troca, eles serdo ricos em gracas de
Deus, gracas que Maria lhes distribuird abundantemente. Serdo
grandes e notdveis em santidade diante de Deus, superiores a toda
criatura, por seu zelo ativo, e to fortemente amparados pelo poder
divino, que, com a humildade de seu calcanhar e em uniao com
Maria, esmagaro a cabeca do demonio e promoverdo o triunfo

de Jesus Cristo*”.

Caracterfstica comum a grupos minoritarios e sectarios, a es-
peranga apocaliptica de que um dia serdo enfim reconhecidos pelo
seu esforco e devocdo enquanto seus opositores serdo julgados e
condenados torna-se um motor para a manutencio de suas crengas,

41 MATTEI, Roberto de, 1997. p. 322.
#71dem, p. 57.
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um fator a mais de coesdo de grupos isolacionistas e intolerantes.
Concebendo o mundo atual como condenado por ser pecador — infiel
ao seu Deus e apéstata por renunciar as promessas divinas —, tais
grupos constroem para si um futuro de glérias através da composicao
de uma visdo maniqueista e, por que nio, simplista da sociedade,
que, muito mais do que identificar o “outro” como encarnacio do
mal, serve para legitimar seu préprio szatus santificador. Os tefepis-
tas, considerados em seu meio como paladinos da contrarrevolugio,
aos poucos sdo instigados a acreditar que foram providencialmente
escolhidos para combater a Revolugio com as ideias de seu lider,
ideias estas “capazes de modificar lentamente a mentalidade do
homem contemporineo e, assim, reestruturar sua alma”*'%, Desse
modo, forjou-se discursivamente também a certeza de que a missao
de Plinio e seus arautos seria superior até mesmo a dos apdstolos

pois que a esses competia cristianizar o mundo pagio; a PCO
[Plinio Corréa de Oliveira] cabe a missao muito mais dificil de
“recristianizd-lo” num ambiente em que as revolugdes ja impuse-
ram todas as deformagdes — desobediéncia, sensualidade e orgulho
—, semeando mazelas de toda a ordem, sobretudo a igualdade*".

Sua vocagdo era ser como soldados, guerreiros e monges, tal
como os cruzados, “homens de conviccio e fé contagiantes, foram
também os protétipos do verdadeiro guerreiro. Eles lutavam para
a até entao mais nobre de todas as causas, dispostos a dar por ela

9420

o que de mais precioso possufam: a prépria vida”**".. Tal relagio
é tida por Weber como caracteristica da religiosidade profética que
pela sua natureza seria compativel com o sentimento estamental de
cavalheiros, quando suas promessas remetem ao combate pela ¢, e
pressupde a exclusividade de um tnico deus universal e a degradagio

moral dos infiéis/inimigos**'.

418 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 36.
#“9FOLENA, Giulio, 1987. p. 27.
420PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 59.
“'WEBER, Max, 2000. p. 324.
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O destaque é de que somente alguns poucos serdo salvos neste
mundo de pecado e, entre eles, os tefepistas, os “novos cruzados”
da provagio final — a bagarre, termo francés que designa confusio,
briga, tumulto, mas que na TFP significa o estado em que a hu-
manidade ficard mergulhada no dia em que os castigos de Fatima
se realizarem. A bagarre, acreditam, serd o cataclisma que destruird
2/3 da humanidade e que antecederd a implantagio do Reino de
Maria. Com a doutrinagio, passam a acreditar que foram escol/i-
dos em meio 2 humanidade decaida, para empreender a derradeira
vitéria das forgas do bem; que tiveram a graca de conhecer a TFP
e de ndo recusar a integrd-la. Nesse sentido, a TEFP lhes ¢ apre-
sentada como uma “arca da salvagio”: pertencer a elite guerreira, e
manter-se incondicionalmente fiel as orientagdes do lider, é garantir
um futuro repleto de glérias, numa legitima manifestagao do que
Weber descreve como “salvagio institucional”, ou seja, quando a
salvacio ocorre em virtude das gragas dispensadas continuamente
por uma comunidade institucional, credenciada por sua fundagio
divina ou profética**.

Pedriali salienta que os adeptos creem-se distinguidos por
predile¢do, ungidos com o sinal sagrado, o zau, letra do alfabeto

()}
t

hebraico que corresponde ao e que, segundo o profeta Fze-

quiel, seria a marca com que Deus assinalou a fronte dos eleitos

423

numa época de apostasia**’ — este sinal, como vimos no capitulo

precedente, estd presente no simbolo da TFP. As consequéncias
mais sentidas como resultado deste comportamento exclusivista
sdo o orgulho exacerbado e o desprezo pelos nio-membros — os

tefepistas aprendiam a considerar os outros como inferiores, como

424

recordou Barreiros***. O relatério francés, por sua vez, destacou que

422 |dem, p. 375.
423 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 37.

424 A compreensdo de Barreiros, entretanto destaca tal situagdo, mas ressalta o lado po-
sitivo desta atitude, quando ja internalizada: “existia esse lado de ‘ser mais do que
os outros’ — afinal, éramos os ‘eleitos de Deus’ — os membros da TFP aprendiam a
considerar os outros como inferiores, o que seria ruim, mas depois que a pessoa se
adapta isso, vé que o mundo é igual, ndao tem medo. Nao tinhamos medo de nada;
entao, isso é um ponto bom”. BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP |
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mesmo entre os membros tal orgulho suscita um fanatismo, uma
rivalidade em ser “mais TFP” do que os outros e, simultaneamente,
uma desconfianga reciproca pelo temor de ser acusado de relapso e

pouco entusiasta pela causa**.

Afora este clima interno e externo de desconfianca e rivalidade,
sua predile¢do, sua adesio a mensagem salvifica do profeta lhes
assegurava uma esperanca de que, apesar da humilhacio e da margi-
nalizagdo social que sofriam cotidianamente, estavam certos, de que
trilham o caminho da “verdade” — o mundo esptrio os desprezava
por aderirem a fé, aos valores e a doutrina catdlica:

era duro, ingrato e angustiante fazer parte da TFP, sim, mas todo
esforgo que nos era exigido acabaria, finalmente, sendo recompen-
sado. Se morréssemos antes ou durante a Bagarre, assistirfamos do
Céu, provavelmente junto ao trono da Virgem Maria, a derrota
da Revolugio e ao triunfo da Contra-Revolugio. Se sobrevivésse-
mos, estarfamos ao lado de Dominus Plinius no momento em que
legides de anjos emergisse, radiantes, da mais profunda escuriddo,
anunciando triunfalmente, no momento em que toda a Terra seria
inundada por uma luminosidade celeste, o fim da luta e procla-
mando o advento do Reino de Maria**.

No final dos tempos, os “eleitos” serdo agraciados com a sal-
vagdo eterna por ndo terem abandonado a fé, como destacou Fedeli:

essa expectativa apocaliptica de um grande castigo ¢ comum em
grupos religiosos minoritdrios.

E natural que um grupo religioso minoritério, perseguido, se feche
sobre si mesmo, passando a viver num verdadeiro gueto. Esse
isolamento faz com que as ideias e as reagdes emotivas repercutam
dentro desse ambiente fechado, e se influenciem mutuamente. O

[Curitiba], 12 out. 2004. Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes
do entrevistado]. p. 25.

425 RAPPORT JOYEUX. Apud: FOLENA, Giulio, 1987. p. 188.
426 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 128.
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isolamento do grupo nio permite confrontar as conclusoes e as
ideias geradas no gueto com nenhum pardmetro externo. Nessas
circunstancias, perde-se facilmente o pé da realidade e se comega a
delirar, a ver miragens, a tomar as elucubragoes internas do grupo
como a verdade absoluta. Os fantasmas dos pesadelos e as miragens
do sonho se projetam numa realidade imaginada.

Deseja-se a libertagao do gueto e a vitéria. Ambas passam a ser
esperadas por meio de uma intervengao sobrenatural. Anseia-se
pelo castigo dos inimigos e pela instauragio do modo de vida do
gueto em toda a parte e para todo o mundo. Quando o mundo se
tornar como o gueto, dar-se-4 o triunfo da Causa. Passa-se a viver
numa expectativa escatolégica e apocaliptica: a de universalizar o
gueto: a de “enjaquetar” a humanidade e o mundo. Todo o mundo
usando a jaquetinha da TFP. Todos gritando uninimes Tradigao!
Familia! Propriedade! Sempre furiosamente*”’.

Girardet também nos explica que, geralmente, os mitos encon-
tram impulso no interior de grupos minoritrios, ameagados ou opri-
midos, sendo que surgem como um fenémeno de nao-identificagdo
com a ordem ou o poder dominante**. Analisando os membros da
TFDP, percebemos se constituem como um grupo confessional que,
diante da mudanga da praxis da Igreja Catdlica, teve sua influéncia
diminuida e até combatida em certos meios. Estes catélicos reuniram-
-se numa associacdo civil para defenderem os valores tradicionais,
que lhe parecem os tnicos verdadeiros e legitimos. No contexto
social e politico brasileiro, a TFP foi beneficiada durante a ditadura
militar, mas, apés a redemocratizacio, viu-se novamente diminuida
em poder e influéncia. Nessas condigdes, a elaboracio e defesa de
um novo reino, onde suas virtudes e sacrificios pela fé crista serdo
enfim valorizadas, parece bastante alentador. A caracterizacio dos
membros como os “eleitos” autorreferenda ainda mais tais expec-

427 FEDELI, Orlando. Cartas TFP — Humanismo, Misericérdia e Justica. Montfort — Asso-
ciagdo Cultural. Disponivel em: <http:www.montfort.org.br/>. Acesso em: jan. 2005.

428 GIRARDET, Raoul. Mitos e mitologias politicas. Sdo Paulo: Cia das Letras, 1987. p.
180.
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tativas, visto que o simples fato de pertencer a entidade serd o pas-
saporte seguro para a obtencdo da graga. Dessa forma, a utilizacio
da Mensagem de Fatima como suporte legitimo para a defesa desta
escatologia trouxe elementos precisos para a construgao da sucessao
de eventos que estaria por vir, bem como ressaltou a iminéncia da
catastrofe, visto que também as lagrimas da imagem de Fétima de
Nova Orleans (julho de 1972) foram interpretadas como
prentncio, ultimo aviso a humanidade de que a misericérdia divina
ndo poupara os impios, infiéis e apéstatas™’. Enfim, com a punigio
dos pecadores serd instaurada a paz entre os homens: serd uma época
durea, totalmente influenciada pela tnica e verdadeira religido. Serd
o Reino de Maria (nogio montfortiana), inaugurado com o triunfo
do Imaculado Coragdo (prometido em Fatima), uma época de fé e
virtude para os homens e a gléria para a TFP.

Marcando as etapas finais da histéria do homem sobre a terra,
sucederd o grande evento cataclismico anunciado por Plinio como
bagarre. Como ji destacamos acima, a TFP entende como bagarre
o castigo anunciado nos segredos de Nossa Senhora de Fétima aos
pastorinhos portugueses em 1917. Reinterpretando a mensagem
fatimista, Plinio defendeu que a bagarre serd entdo o “castigo” que
atingird a humanidade pela sua apostasia; dentre todos, tal castigo
atingird especialmente o clero, que teria transformado a Igreja em
uma simples “estrutura”; onde “j4 ndo existiria sequer um Bispo
fiel”*". O evento, para a TFD, significa o momento em que o mundo
reconhecerd seu valor e poder, serd 0 momento em que sua honra
e esplendor serdo conquistados e 0 momento em que seu lider serd
enfim reconhecido:

durante a Bagarre, acreditam que havera grandes cataclismas,
terremotos, tufoes, maremotos, vulcoes em erup¢io. Aliadas a
isto vém as catéstrofes provocadas pelos homens, sobretudo a

429 ALVES, Helvécio. Depois de 30 anos do milagroso aviso. Catolicismo. Sdo Paulo. N°
619, p. 26-35, julho de 2002.

“OFEDELI, Orlando. Cartas TFP — Humanismo, Misericérdia e Justica. Montfort — Asso-
ciagdo Cultural. Disponivel em: <http:www.montfort.org.br/>. Acesso em: jan. 2005.
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guerra atdmica, além de guerras convencionais, saques, violagoes,
assassinatos etc.

Como se ndo bastasse tudo isto, ainda hd pior: os desastres sobre-
naturais e preternaturais, provocados por Deus e pelos anjos (bons
e maus). Haverd fogo no céu a queimar os impios, a terra se abrird
e engolird os pecadores em corpo e alma; demonios, com formas
terriveis e asquerosas, atormentardo particularmente aqueles que
os serviram (os “filhos das trevas”, em contraposi¢io aos “filhos
da luz”, os eleitos do profeta). Estes demonios, numa espécie de
prentincio dos tormentos infernais a que estdo fadadas suas vitimas,
atormenta-las-3o ainda aqui na terra, atirando-as depois nas chamas
inexoraveis e eternas do inferno [...]

E durante a Bagarre que a gléria ultrajada de Plinio seré vingada,
sendo-lhe tributada a honra que, ele cré, é a ele devida®'.

Segundo Delumeau, o discurso sobre o fim do mundo e o
juizo final nunca desapareceu das pregagdes catélicas, embora em
determinadas épocas tenha ficado ausente ou tendo sido anunciado
de forma mais discreta. Esta pregacio relaciona-se com a concepgio
de um Deus bom e misericordioso com os fiéis, mas um Deus que
também serd justo no dia do Juizo, punindo terrivelmente os infiéis.
No grande dia da “operagio da verdade”, serd enfim separado o
“joio do trigo”, e o mundo serd “virado do avesso”, de maneira que
os valores vigentes até entdo sejam substituidos pelos “valores da
eternidade”. Nesse tempo, recordam os pregadores catélicos, haverd
uma dupla vinganga: Deus “vingara” as injurias que recebeu dos
homens, e os “eleitos” serdo “vingados” dos ultrajes que sofreram
dos pecadores**. Conforme o autor,

o cataclisma final estd entdo sempre presente como uma punicao,
por sinal precedida por calamidades, importantes, mas de peque-
no porte, que o céu desencadeia periodicamente sobre uma terra

$TFOLENA, Giulio, 1987. p. 119.

42 DELUMEAU, Jean. Um Deus com “olhos de lince”. In: O pecado e o medo: a culpa-
bilizagdo no Ocidente (séculos 13-18). Volume II. Bauru: EDUSC, 2003. p. 144 a 156.
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desobediente. A velha no¢io de que Deus pune ja neste mundo e
que as grandes desgragas coletivas s3o a0 mesmo tempo castigos
e adverténcias tem sempre curso na época cldssica na pregacio

mais corrente. Ela faz parte do instrumental mental das Igrejas

mestra e discipula*”.

Tal € a esperanga da TFP, no dia da bagarre, serd enfim reconhe-
cida como “fortaleza” da “verdade” e do “bem”, serd enfim alcada a
uma posi¢ao de destaque entre os “eleitos” que gozardo das benesses
de Deus no Reino de Maria. Para esta mentalidade esperancosa de
uma catastrofe, qualquer acontecimento pouco comum fora inter-
pretado como sinal de seu inicio: inundagdes, furacdes, meteoros,
terremotos etc. Na THFP vérios acontecimentos foram interpretados
como passiveis de iniciarem a bagarre e instaurarem o “novo tempo
de paz”, visto que o mundo moderno foi sempre interpretado como
catastréfico e infiel, onde até mesmo a Igreja teria sido contaminada
pelos poderes maléficos do demonio: “a humanidade atual ndo passa
duma horda de miserdveis apegados a vicios; monstros que estdo
virtualmente prontos para ser dominados pelo demonio, que estd
na iminéncia de conquistar todo o Planeta”***. Como a bagarre nao
vinha, restava a necessidade de uma explicacio sobre sua protelagio.
Neste sentido, defendia-se que com a postergacao da bagarre,

Deus estaria castigando severamente os homens que, como as
folhas do outono, estariam despencando, um apés outro, sobre as
chamas eternas apds a morte — j4 que a Bagarre serd um castigo e
também uma forma misericordiosa de redencio da humanidade**.

Mas a principal razdo de dito adiamento devia-se as lacunas dos
membros da TFP que estariam distantes do dpice da perfeigdo que
s6 seria adquirida com a extirpagao total da heranca revoluciondria
e com a abertura completa de suas almas a contrarrevolugdo: “eles

3 1dem, p. 144.
“4FOLENA, Giulio, 1987. p. 117.
435 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 80.
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renunciaram ao mundo, até aos prazeres que consideram legitimos,
procuram cumprir os Mandamentos, confessam-se frequentemente,
e comungam diariamente — no entanto, estdo longe de atingir a
perfeicio”**. Na TFDP, a atencio foi centrada na luta preparatéria
que antecederd o milénio, com a descri¢do recorrente dos detalhes
da catdstrofe, estimulando, dessa forma, a uma preparacio intensa e
continua por parte dos sequazes. Desse modo, a bagarre tornava-se
“o0 eixo em torno do qual deveriam girar nossos pensamentos, acoes
e oragoes. Respirava-se a Bagarre, bebia-se e comia-se a Bagarre,
dormia-se a Bagarre!”, o nivel de dedicagao dos membros era medido
pela identificacdo com Dominus Plinius e pela certeza e compene-

tragdo a bagarre, que “estava proxima, iminente... e nio vinha!*””

Manuel Garcia-Pelayo, em estudo sobre as crengas do reino
feliz pés-catéstrofe purgadora dos impuros, destaca que no fim dos
tempos serd entdo consolidado um tempo feliz em que a humanidade
se vera livre dos problemas que a atormentam, um reino dominado
pela justica e pela paz**®. O evento nio estava acontecendo, mas era
iminente, esplendorosamente destruidor e purificador:

essencialmente, a bagarre, estima a TP, serd o acontecimento mais
terrivel da Histéria do Universo, s6 superavel pelo Apocalipse:
astros desviardo sua rota normal, colidindo-se uns com os outros,
provocando o terror na humanidade; esta, por sua vez, serd atingida
pelas forgas estranhas desencadeadas pelo furor da Natureza. A
Terra sofrerd abalos intensos, o chio se abrird, formando enormes
fendas onde serdo soterrados os pecadores. Os demonios aparecerdo
e, em hordas avassaladoras, carregario para o mais profundo dos
infernos, ainda em vida, os pecadores irredutiveis; insetos devas-
tardo o pouco de vida que relutar em subsistir, gritos pavorosos
serdo ouvidos por toda parte. E, em meio a essa catédstrofe, a fé, a
coragem e a virtude dos membros do grupo, os “santos dos dltimos

43¢ |dem, p. 80.
7 Ibidem.

48 GARCIA-PELAYO, Manuel. Los mitos politicos. Madri: Alianza, 1981. p. 67.
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tempos”, serdo as luzes que brilhardo sobre a Terra, os faréis que
guiardo aqueles que se arrependerem de seus pecados™’.

Garcia-Pelayo destaca ainda que nas versdes religiosas do mito
do “reino feliz dos tltimos tempos” esta pressuposta na edificacdo do
Reino uma integragao do natural com o sobrenatural em um mesmo
plano, de maneira que a unidade serd enfim concretizada com a
plenitude do homem, a plenitude do tempo e a plenitude do espaco.
Unida a uma concepgio degeneradora da histdria, a situacio atual
serd interpretada como a negagdo mais veemente da idade de ouro
(Idade Média) de maneira que o Reino serd compreendido como
uma volta a este tempo ideal**. Nesse mesmo sentido, destaca-se o
catolicismo ultramontano/integrista e suas doutrinas de negacdo do
mundo atual como espurio, distanciado de Deus, e do projeto tnico
do Senhor que seria a salvagio da humanidade, sendo que tal salvagao
teria o significado de reunir aquilo que o pecado original separou
(precipitando o homem na histéria, na doenca, dor e morte), religar
a alianca rompida entre os homens e Deus. O movimento linear da
histéria — iniciado com a Criagdao-Queda e que se desenvolverd até
0 Juizo Final — deverd entdo consumar-se com a salvacio, levando
0 homem de volta ao reencontro e dissolugio no Absoluto:

se é possivel atribuir uma finalidade para a criacio do homem, essa
finalidade seria a unido eterna com o Criador, a perpétua gravitacio
em torno do Supremo Bem. A doutrina catdlica, ao se fundamentar
sobre esses conceitos, necessariamente circunscreveu a histéria do
homem nos limites da teodiceia. Portanto, Deus criou o homem
para realizar aquela unido referida e isso implica que o homem s6
se realiza cabalmente na dissolu¢do no Absoluto. Assim, mesmo
que o homem tenha caido na historicidade, a sua histéria deve

49 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 79.
40 GARCIA-PELAYO, Manuel, 1981. p. 67/68.
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revelar a inesgotavel bondade divina, expressa no seu designio
de redimi-lo**.

Sendo derivada da mitologia do Reino, da crenca escatologica
e milenarista ou da doutrina escatolégica ultramontana/integrista, a
preocupacio essencial é a mesma: a felicidade e a justiga, interpreta-
das como salvagao eterna ou como libertacio secularizada. A TFP
avalia que a época atual é a dos tempos finais da histéria humana,
que brevemente os impios serdo punidos pelos seus pecados e que
os puros serdo salvos, em meio a uma catistrofe de propor¢oes
universais e que, apds este grandioso evento, serd consolidado o
Reino de Maria, onde os puros viverdao um tempo de paz, numa era
sacral, semelhante, mas mais grandiosa, que a Idade Média. Este
milenarismo mariano, derivado das obras montfortianas, descreve
o futuro Reino de Maria como um ideal de sacralizagio da ordem
temporal através da mediacao de Maria, mas que é traduzida como
uma nova civilizacao crista:

o Reino de Maria serd uma civilizagao sacral porque estard orde-
nado segundo Deus nos seus fundamentos; a lei que regulara as
relagdo com Deus e entre os homens serd a da dependéncia, que
encontrard a sua mais alta expressdo na “escravidio de amor” a
Santissima Virgem**.

A proposta montfortiana descreve o Reino como a sacraliza-
¢do da ordem temporal pela mediagio de Maria, onde haverd um
novo triunfo do Corpo Mistico, a Igreja, que serd agraciada com
um florescimento sem precedentes — no qual a Idade Média serd
apenas um palido reflexo, visto que o préprio Plinio defendeu que
o medievo ndo atingiu a plenitude de seu desenvolvimento. Esta foi
uma era sacral sim (bastante idealizada nos recintos da TFP), mas
que teve seu desenvolvimento interrompido pelos pendores revo-

#IMANOEL, Ivan. O péndulo da histéria: tempo e eternidade no pensamento catélico
(1800-1960). Maringa: EDUEM, 2004. p. 100.

42 MATTEI, Roberto de, 1997. p. 343.

262

Gizele Zanotto | TFP -Tradigdo, Familia e Propriedade




luciondrios, portanto, o Reino de Maria suplantard a Idade Média,
tirard ligoes de seus erros e serd infinitamente mais perfeito. O Reino
de Maria serd também marcado pela devocio ardente a Santissima
Virgem, conforme o préprio santo ensina no Tratado da Verdadeira
Devogio a Santissima Virgem. Mas o santo complementa, para que
esta nova era seja instaurada, o Altissimo e sua Mae deverdo suscitar
grandes homens santos (quem ¢é considerado o maior de todos os
santos na TFP?) e grandes conversoes a escravidao mariana (quem
sd0 os “escravos de amor a Virgem” e os “apdstolos dos tltimos
tempos”?). Assim sendo, o Reino montfortiano foi convertido, no
interior da TFP, em futuro a ser alcancado, no qual tanto Plinio
como a TFP teriam um papel destacado:

implantado o ‘Reino de Maria’, Plinio seria levado num carro de
fogo, escoltado por legides de anjos, 2 Montanha dos Profetas,
onde permaneceria até a luta final entre Deus e o anti-Cristo.
E nés, seus discipulos — discipulos do Profeta de Maria — fica-
riamos encarregados de zelar pela integridade do Reino. Como
os Templdrios, nossa missdo seria a de lutar contra todos os que,
consciente ou inconscientemente, rejeitassem o #odus vivendi do
Reino. Como os monges de Cluny, nosso dever seria o de irradiar
para os moradores do Reino a sa doutrina, os habitos imaculados,
a religiosidade perfeita. Na condi¢io de fiscalizadores e protétipos
do Reino, terfamos, entdo, ascendéncia sobre papas, reis e legisla-
dores — sobre todo o mundo, portanto™.

Fedeli é ainda mais explicito quando afirma:

dizia-se ainda que, apGs a Bagarre, seria instaurado o Reino de
Maria. Cristo e a Virgem [Maria viriam 2 terra para essa instau-
racio. E evidentemente uma crenca contraria a F¢, pois a Igreja
ensina que Cristo vird apenas no fim do mundo para o Juizo final.

443 PEDRIALL, José Antonio. O Estado de Sao Paulo — 30/06/1985. Apud: OLIVEIRA, Plinio
Corréa de, 1985. p. 237.
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Haveria entdo um cortejo de triunfo, com os eremitas da TFP
— [...] - & frente cantando o hino Leéve Toi**, no qual se afirma
que os dois poderes, a Igreja e o Estado, na pessoa de um Papa
santo e do grande Monarca do qual falam as profecias dolcinianas
e joaquimitas, se prostrardo diante de Dr. Plinio, “lechant la terre”
= lambendo o chéo --, proclamardo Dr. Plinio como o grande
vencedor da guerra, na defesa da Igreja.

Entio, o préprio Jesus Cristo proclamard Dr. Plinio como Profeta e

Fundador do Reino de Maria, sendo apoiado pela Virgem Maria**.

FEste Reino de fé e virtude s6 seria destruido com o Apocalipse,
“destruido o Reino de Maria, Deus dard por encerrada a funcio
do homem sobre a Terra”**, A partir daf, a morada das almas seria
0 paraiso ou o inferno. Nessa construgdo, também se destacam as
transformagoes que a implantacdo do Reino traria consigo: um Reino
em que a modificagdo social estaria unida a alteragao da natureza,
da esséncia dos seres, através de uma intervengao divina. Conforme
afirmou Fedeli, Plinio defendia um Reino de Maria, “de tal forma
milenarista, que nele haveria ruas de porcelana, e a “angelizacao” de

seus sequazes. Os outros — os que ele apodava de “fumaga preta”,
e os pecadores — seriam animalizados”**". Ja Folena destaca: “aos
jovens eremitas é prometida até uma elevagio a condi¢@o de anjo,
tal a magnitude da missdo que lhes serd confiada na Bagarre”**,

Weber também sublinha que as propostas escatolégico-messidnicas

44 Letra do hino: “Leve 6 toi, 6 Dieu tout-puissant / Saisis ton butin toi qui combattit
vaillamment / Pose tes pieds sur les monceaux des tués / Frappe les nations tes adver-
saires / C’est la débacle des révolutionnaires. / Ouvre tes portes, superbes et dérees
/ Pour que tous ceux qui t'ont offensé / Poussent se prosterner devant toi / Accement
le grand veinqueur de cette guerre”.

Folena recorda que a cancao foi alterada visando manter uma aparéncia ortodoxa, e que
originalmente o Gltimo verso dizia: “Acclament le prophéte, I’'homme fait tornerre”,
“Aclamem o profeta, o homem feito trovao”. Manda os dois poderes, espiritual e tem-
poral, lamberem a terra. LEVE O TOI! Apud: FOLENA, Giulio, 1987. p. 134.

45 FEDELI, Orlando. Cartas TFP — Humanismo, misericérdia e justica. Montfort — Asso-
cia¢ao Cultural. Disponivel em: <http:www.montfort.org.br/>. Acesso em: jan. 2005.

#0PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 80.

47 FEDELI, Orlando. Alma de animais, Vaticano I, TFP e Montfort. Montfort — Associacao
Cultural. Disponivel em: <http://www.montfort.org.br/>. Acesso em: 11 ago. 2002.

4“8 FOLENA, Giulio, 1987. p. 27.
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auxiliam na resolucio dos problemas da teodiceia (a explicacio do
mal no mundo) com a certeza de uma compensacio futura; um
futuro onde nio apenas ocorrerd uma mudanga politica e social,
mas em que um Deus ou um heréi poderoso vird — logo, mais
tarde, algum dia — e colocard seus adeptos na posi¢do de destaque
que merecem*’.

A esperanca no advento do reino, apresentada pela TFDP, ¢
derivada das matrizes milenaristas cristis que estdo, por sua vez,
baseadas na crenca de um futuro reino terrestre de Cristo e de
seus eleitos. Seu advento deve se situar entre uma primeira ressur-
rei¢ao dos eleitos j4 mortos (as almas santificadas) e uma segunda
ressurrei¢do de todos os homens, para o Juizo Final. Esse reino
estard também intercalado entre o tempo da histéria e a descida da
Jerusalém Terrestre e enquadrado em dois periodos de provagoes:
o primeiro serd o reino do Anticristo e das tribulacdes dos fiéis de
Jesus que com ele triunfardo sobre as for¢as do mal e estabelecerdo
o reino de paz. O segundo periodo verd uma nova libertacio das

forcas demonifacas que serdo entdo vencidas num tltimo combate*’.

Na tentativa de participar deste reino dos virtuosos, os fiéis
intensificam suas atividades religiosas sempre que o advento do
reino parece iminente. Esta espera milenarista também estd ligada
a no¢ao de um tempo idealizado, localizado temporalmente no
passado, e que teria sido arruinado no curso da histéria, o mito da
“idade de ouro”; que seria a prépria imagem de uma ordem, de
uma sociedade, de um tipo de civilizacdo. Para Girardet, o mito
que identifica esta idade de ouro na Idade Média teria ressurgido
no entre guerras, pela busca de um tipo de sociedade que recusasse
os principios do individualismo liberal e do estadismo totalitario.
Esse retorno as fontes medievais de nossa cultura e civilizacio
viria acompanhado de um projeto preciso de restauragio politica e
social: a unido do trono e altar. Também faria referéncia ao sonho

“IWEBER, Max, 2000. p. 351.

450 DELUMEAU, Jean. Mil anos de felicidade: uma histéria do paraiso. Sdo Paulo: Cia
das Letras, 1997. p. 19.
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rural, onde o contato com a terra protegeria o0 homem da degrada-

1. Neste sentido, o discurso tefepista vincula-se ao

¢ao do tempo
ideal ultramontano/integrista de um retorno ao tempo considerado
ideal de antes, identificado no medievo e assumido neste catolicis-
mo como meta futura a ser reedificada, ou ainda, como destacou
Jean Séguy, o milenarismo apresenta-se muitas vezes “como um
retorno a um modelo de principio e um aperfeicoamento dessa
mesma matriz. Como todas as pretensas ‘restauracoes’, os ‘para-

52 Pas caracteristicas

isos reencontrados’ sdo ‘paraisos perdidos
milenaristas mais destacadas nesta construgao discursiva da TFP,
sobressaem-se a espera por uma salvacdo coletiva (de um pequeno
grupo de “eleitos”), iminente (acontecerd agora ou estd proxima),
total, Gltima e terrena (a modificagio do mundo serd radical, final
e intramundana) — elementos bastante comuns para a maioria dos
milenarismos religiosos ou secularizados*’. Embora as caracteristicas
dos movimentos milenaristas tenham muitas semelhangas, existem
as especificidades que cada grupo constréi para melhor responder
aos seus anseios de salvacdo — e mais condizentes com a visio de
mundo que estdo defendendo.

Talmon, em anélise sobre as crengas milenaristas, aponta que
as mesmas efetivam uma combinagio entre uma concepgio histérica
e mitica do tempo, onde a consciéncia de que a histéria ¢ linear,
com uma sequéncia de acontecimentos singulares, entrelaga-se
com a consciéncia ciclica, de um processo que sempre se repete (a
volta ao tempo de antes) — assim, destaca a autora, o milenarismo
combina as nogdes de tempo e de espaco perfeitos**. Desse modo,
os milenarismos estariam buscando no futuro um tempo melhor,
mas o localizariam temporalmente no passado, numa manifestagdo
do que Garcia-Pelayo qualifica como “atitude mitica”, ou seja, uma

451 GIRARDET, Raoul, 1987. p. 100 e 112/113.
#2GEGUY, Jean. Apud: DELUMEAU, Jean, 1997. p. 11.

433 DELUMEAU, Jean, 1997. p. 18./ TALMON, Yonina. Milenarismo. In: SILLS, David (Dir.).
Enciclopedia de las ciencias sociales. Volume 6. Madrid/Espanha: Aguilar, 1975. p.
104.

#4TALMON, Yonina, 1975. p. 107.
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atitude que pode conduzir a criagio de mitos, mas que também pode
limitar-se a interpretar miticamente certas realidades (personagens,
acontecimentos, estruturas socio-histéricas ou tedricas etc.) que em si
nao tem nada de miticas*”. Esta atitude poderia levar a desconhecer
a distin¢do entre o sujeito pensante e o objeto pensado, jd que nesta
atitude a percep¢io se confunde com a participagio e, portanto, o
sujeito se sente imerso no objeto, de maneira que para ele “no fay
distincion entre vivir y pensar las cosas, entra la actitud mental y [ds

exigencias existenciales™°.

Tais consideragoes se conjugam com a interessante proposta
de Vicente Dobroruka que, em texto dedicado ao tema do tempo,
historiografia e especulacdo, defende a conveniéncia e, por que nio,
necessidade de ndo haver uma rigida separagdo entre as especulagdes
acerca do tempo (filosofias da histdria), suas origens e seus fins, e as
reflexdes historiograficas. Sua andlise ressalta que as concepgoes de
tempo ciclicas ou lineares tém relacdes muito préximas, muitas vezes
imbricadas e extremamente significativas. No estudo das escatologias
religiosas ou seculares, por exemplo, o autor demonstra como fica
patente a unido entre as compreensoes vetoriais e circulares de tempo,
visto que muitas vezes o futuro é vislumbrado nas ideias sobre o
passado: “toda concepgio escatolégica é uma visio do passado e
das origens, tanto quanto do futuro”*”. Nesse sentido, Dobroruka
defende que se admita a presenca de elementos meta-histéricos nos
trabalhos de historiografia, nos movimentos milenaristas e nos mes-
sidnicos, visto que estes seriam elementos da forma como o homem
aprendeu a conceber e viver o tempo e a histéria.

As narrativas que apresentamos anteriormente evidenciam a
presenca de elementos escatolégicos e milenaristas no seio da TFP,
bem como a tentativa de sua legitimagio pela utilizagdo de discursos

455 GARCIA-PELAYO, Manuel, 1981. p. 26.
46 1dem, p. 27.

457 DOBRORUKA, Vicente. Post-scriptum —tempo, historiografia e especulacdo. In: Historia
e milenarismo: ensaios sobre tempo, histéria e o milénio. Brasilia: Ed. UnB, 2004. p.
210.
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“auténticos” e de “inspiragdo divina” para referendar esta constru-
cdo. Mattei se esforcou por demonstrar que a teologia da histéria
de Plinio ¢ derivada das doutrinas de Nossa Senhora de Fatima
(antincio dos castigos e do triunfo do Imaculado Coragdo) e de
Sao Luis Maria Grignion de Montfort (Reino de Maria enquanto
nova ordem temporal), mas, descrevendo os elementos da mistica
tefepista neste futuro Reino, deparamos-nos com uma construgio
que enfatiza muitos eventos sobrenaturais que se chocam com a
proposta montfortiana. Evidenciando tal construgio, apresentamos
a argumentacio — que se tornou publica — de um expoente escritor
tefepista sobre as conclusdes do papel preponderante de Plinio (ainda
considerado como imortal) nos eventos finais, descricdo que expressa
bem a nogdo sobrenatural — e nio terrena — do Reino tefepista:

levado por andlogas razdes de conveniéncia, um de seus discipulos,
Dr. Plinio — este que lhe escreve /Azila Sinke Guimardes]— no ano
de 1966 conjeturou o seguinte: uma vez que Deus quis ter por
testemunhas, na luta contra o Anticristo, dois vardes do Antigo
Testamento /os profetas Henoch e Elias |, um representando as gragas
anteriores ao Diltivio e outro representando as gragas posteriores
ao Dilavio, e uma vez que é admissivel que Sio Jodo também
volte ao mundo, para representar as gragas do Novo Testamento,
se houvesse um outro castigo para a humanidade em proporg¢des
tais que pudesse ser comparado a um Dilavio, poder-se-ia admitir
a hipétese — baseada em analogas razdes de conveniéncia — de que
houvesse mais um vardo que representasse as gracas dessa nova
era. Como entre nds se tem por certo que — segundo as previsoes
de Nossa Senhora de F4tima — Deus castigard o mundo em pro-
porgoes universais, e que tal castigo jd tem sido comparado por
Santos (por exemplo Sdo Luis Maria Grignion de Montfort) a
um diltvio de fogo, este seu discipulo julgou que seria admissivel
a hipétese de que o senhor, Dr. Plinio, que vem desempenhando
papel impar na luta contra a Revolugao, fosse tal representante®*®.

438 GUIMARAES, Atila Sinke. SOLIMEO, Gustavo Antonio. Vol. I, 1984. p. 368.
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3.3 Ritos e ensinamentos

3.3.1 Regras e praticas religiosas

Virios autores defendem que as instituicoes devem ser avaliadas
pela conjungdo de diferentes niveis ou momentos articulados: nivel
das préticas discursivas, que representam seu aspecto universal; nivel
das préticas nao-discursivas (plano dos dispositivos), que represen-
tam o aspecto particular; e o nivel da préxis (articula o universal e o
particular), que representam a institui¢ao em sua particularidade*”’.

Neste item, analisaremos a organizacio da TEFP a partir das concei-
tuagdes sobre as instituicdes em geral, bem como as configuragdes
de poder-saber engendradas em seu seio e as préticas daf resultantes.
Uma importante caracteristica da TFP ¢ a exigéncia de uma dedica-
¢do exclusiva dos membros para com a entidade. Morar, trabalhar,
estudar, celebrar etc. devem preferencialmente ser vivenciados em
casas da entidade, sob os olhares atentos dos demais membros e
dos superiores de cada sede. Esta situacio é definida por Goffman
através do conceito de “institui¢do total”, ou seja, instituigdes mais
fechadas, nas quais aos internos sdo impostas barreiras as relacoes
sociais com o mundo externo e proibicdes as saidas, situacdo muitas
vezes beneficiada pela arquitetura das mesmas (muros altos, portas
fechadas, arame farpado, fossas, dguas, florestas ou pantanos). Para o
autor, uma institui¢ao total é um local de residéncia e trabalho, onde
expressivo nimero de individuos com situagao semelhante, afastados
da sociedade ampla por periodo consideravel de tempo, levam uma

vida fechada e formalmente administrada por um grupo superior*®.

459 COSTA-ROSA, A. O modo psicossocial: um paradigma das préticas substitutivas ao modo
asilar. Apud: BENELLI, Silvio José. Problematizagao das teorias relativas as instituicdes.
In: Pescadores de homens: a produgao da subjetividade no contexto institucional de
um seminario catélico. 2003. Dissertacdo (Mestrado em Psicologia) — Faculdade de
Ciéncias e Letras, Universidade Estadual Paulista “Jilio de Mesquita Filho”, Assis, 2003.
p. 64.

40 GOFFMAN, Erving. Manicémios, prisdes e conventos. 2. ed. Sdo Paulo: Perspectiva,
1987.p. 11.
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Ao ingressar em uma instituicdo total (hospital, penitencidria,
internato escolar, conventos, manicomios etc.) o novato é despojado
da liberdade da utiliza¢ao autébnoma de simbolos, marcas e aderecos;
em seu novo ambiente serdo outras marcas, aderecos e simbolos,
agora da entidade, que ele serd instigado a defender*'. Sua liber-
dade de agdo e pensamento é suprimida pelo controle do tempo,
espaco e atividades — sua vida passa a ser normatizada, ordenada e
dirigida. De certa forma, sua situagio pode ser definida enquanto
custodiada pela organizagio que lhe satisfaz (ou ndo) as necessidades
vitais e secunddrias (saude, alimentagdo, alojamento, informacio,
recreagdo, formagio etc.); sua incorporaco ao grupo de internos
desemboca na tentativa de seu assujeitamento — preferencialmente
passivo — & institui¢do, ao sistema de autoridade e controle que lhe
serd imposto*®*.

Tais consideracoes relacionam-se ao que Michel Foucault de-
finiu como “poder disciplinar”, um poder derivado de uma politica
de controle de corpos que se define progressivamente desde os
séculos XVII e XVIII. Esse investimento numa “dociliza¢io” dos
corpos, efetivado através do mecanismo da disciplina, reverte-se em
dominio ao fabricar corpos submissos, submetidos, transformados
e aperfeicoados em funcio do poder. Elementos desta tecnologia
disciplinar foram difundidos e incorporados na sociedade moderna,
especialmente através de sua adogao pelas instituicoes, entre elas as
totais, como a TFP. Entre seus componentes principais, Foucault
ressalta o controle do espaco, através do quadriculamento celular,
regra das localiza¢oes funcionais, classifica¢io e serializacio ou do
enclausuramento, procedimentos que permitem saber onde e como
encontrar os individuos; a organizagio do tempo, que controla e
regulamenta as atividades e seus hordrios para uma coletividade; a
vigilancia, que deve ser percebida pelos individuos como continua,

41 MOREIRA, Vicente Deocleciano. Graga e Gramsci, corpos adogados pelo amaro da
intolerancia. Sitientibus, Feira de Santana, n. 16, p. 37-47, jan./jun. 1997. p. 37.

462 BENELLI, Silvio José. O Internato escolar como Instituicdo Total: Violéncia e subjetivi-
dade. Psicologia em Estudo, Maringd, v. 7, n. 2, p. 19-29, jul./dez. 2002. p. 27.
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ininterrupta e presente em todos os lugares; o saber-poder, deri-
vado do registro continuo do conhecimento sobre os individuos
que se transforma em saber e, consequentemente, em poder sobre
os corpos. Ou seja, o poder disciplinar produz uma individuali-
dade caracterizada como celular (através da reparticdo espacial),
orginica (através do controle das atividades), genética (organiza
géneses: divide e controla um tempo serializado e segmentado) e
combinatéria (compde forgas para um resultado mais eficiente)**.
Conforme Foucault:

adisciplina fabrica assim corpos submissos e exercitados, “corpos
déceis”. A disciplina aumenta as forgas do corpo (em termos eco-
ndmicos de utilidade) e diminui essas forgas (em termos politicos
de obediéncia). Em uma palavra, ela dissocia o poder do corpo;
faz dele por um lado uma “aptidao”, uma “capacidade” que ela
procura aumentar; e inverte por outro lado a energia, a poténcia
que espera resultar disso, e faz dela uma relagdo de sujeicio estrita.
Se a exploragdo econdmica separa forga e o produto do trabalho,
digamos que a coercio disciplinar estabelece no corpo o elo coerci-

tivo entre uma aptidao aumentada e uma dominagao acentuada*®*.

O controle de corpos e mentes, também pleiteado pelas institui-
¢oes em geral, é efetivada na TEFP através de diversas priticas difusas
no cotidiano dos internos, especialmente os jovens (lembramos que
nem todos os membros vivem em sedes e que, dos internos, nem
todos sofrem as mesmas exigéncias). Dispositivos de ordenag¢do do
tempo e das atividades, exercicios e condicionamentos militares,
exames inesperados sobre o conhecimento da doutrina, expressao
continua de entusiasmo por tudo o que se refere 2 TFP, publiciza-
cio das devogoes tefepistas, votos, desprezo do mundo exterior etc.,
tornam-se importantes elementos mantenedores de controle, pois
estabelecem um padrao de normalidade — “o individuo que coopera

43 FOUCAULT, Michel. Vigiar e punir: nascimento da prisdo. 222 edi¢do. Petropolis:
Vozes, 2000. p. 141.

44 1dem, p. 119.
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com as atividades institucionais sob as condi¢des exigidas, é um
colaborador: um individuo normal, programado, interiorizado™** —,
e possibilitam aos lideres a identificagdo e a cobranca publica aos
desviantes. Na TFP este controle das atividades mais corriqueiras
e, portanto, mais assujeitadoras, ¢ feito através de regras gerais que
orientam a vida em cada uma das sedes — estabelecendo com maior
ou menor rigidez, dependendo de sua fungio (sedes de moradia,

Eremos ou Camdldulas) — como destacou Barreiros:

toda sede tinha uma escala de hordrios e de tarefas. A vida ndo
é livre, os hordrios e as obrigacdes tém que ser cumpridos: ha o
horario de levantar, as ora¢des particulares, as oragoes em comum,
o hordrio do café, do almogo... A pessoa que tiver que fazer alguma
coisa que saisse desse esquema pré-estabelecido, diferente disso,
tinha que comunicar ao encarregado da sede e justificar. A vida
era controlada, as pessoas ndo faziam o que quisessem, elas esta-
vam ali para viver uma vida em comum. Ha o toque de recolher,
a noite: quando batem os sete toques do sino, a pessoa jd tem que
estar na cama*®.

O regulamento que contempla toda a escala de horarios, o rol
das atividades a desenvolver, assim como a classificagio das vérias
formas de descumprimentos e suas correspondentes san¢des foi no-
meada de Ordo, palavra latina que significa ordem ou ordenamento.
Existem vérios Ordos, de maneira que cada sede o adapta aos seus
objetivos especificos, sendo que nos Eremos as regras seriam muito
mais rigorosas, definindo inclusive proibigdes de conversas, olhares
entre membros, olhar para fora das sedes, entrar na cozinha etc.,
regras que neste contexto institucional confessional, muito mais do
que estabelecer normas e limites a seguir, definiam as viola¢des ndo
apenas como quebra de conduta, mas sim enquanto pecados dos
membros. Especialmente nas casas de estudo, onde as regras eram

465 BENELLI, Silvio José, 2003. p. 25.

46 BARREIROS, Tomés Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 19.
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severas, 0 membro comprometia-se por escrito a cumprir o Ordo e,
em caso de desvios, a executar a pena para tal situagdo de descum-
primento. Tomds Barreiros lembra que a pena era autoimposta, o
dever de consciéncia é que determinava o cumprimento da pena e
a expiagdo de tal “pecado”:

diante de sua prépria consciéncia. Seria um pecado a pessoa com-
prometer-se a fazer e ndo fazer. Por exemplo, se quando tocassem
os sete toques de recolher ela ndo estivesse na cama, ela tinha uma
peniténcia especifica, uma pena especifica para isso: rezar um terco
com os bragos em cruz. Entdo, jd estava determinada para cada
descumprimento a sua pena especifica, mas ninguém fiscalizava a
aplicagio dessa pena. Se ao toque de recolher a pessoa ndo estivesse
na cama, ela prépria pensava: “Vou ter que pagar um ter¢o com
os bragos em cruz”. Isso se o descumprimento fosse involuntario;
se fosse voluntdrio, a pena seria 24 horas a pao e dgua... A pena
¢ auto-imposta, a pessoa mesmo se impde; se ndo cumprisse, af
vinha a consciéncia: “Oh, estou em pecado™’.

A punicio pelo descumprimento das regras é comum as insti-
tuicdes totais, essencialmente ancoradas nas técnicas de disciplina,
de maneira que este evento ndo s serve para penalizar o infrator,
mas especialmente para corrigir seu desvio. Eis o grande impulsio-
nador das sancdes disciplinares: a punicdo corretiva e nao apenas
exemplar. Como lembrou Benelli, a corregao de desvios por meio
do castigo disciplinar deve ser fundamentalmente corretivo, baseado
no exercicio repetido, como uma condigdo de aprendizado inten-
sificado, “castigar é entdo punir com exercicios, numa insisténcia
redobrada a norma*®.

Foucault segue a mesma linha ao destacar que nas instituigoes
disciplinares se estabelece um mecanismo penal auténomo, detentor
de um privilégio auto-outorgado de fazer justica, impor leis, ela-
borar catalogos, criar instincias de julgamento e formas de sanczo.

7 1dem, p. 19.
48 BENELLI, Silvio José, 2003. p. 52.
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O membro que ndo se submete serd penalizado, visando fazé-lo
retornar 2 norma. Benelli, comentando Goffman, sublinhou que o
sistema normativo funciona coagindo os internos & conformidade,
tracando limites ou fronteiras, estabelecendo diferencas, fixando
limites entre o que a institui¢do considera normal e anormal. A
punicdo produz sujeitos normatizados ao estabelecer relagoes entre os
atos, desempenhos, comportamentos e um conjunto normativo ideal
que serve funcionalmente como parimetro de comparagio, espago
diferenciador e principio de uma regra a seguir. Tais caracteristicas
sdo resultado de “suposicoes” referentes a natureza, aos modos de
ser e agir dos seus habitantes, ou seja, existe uma “definicdo de si
mesmos” que a instituicdo produz. A essa defini¢do, os atores insti-
tucionais podem resistir abertamente buscando uma redefini¢ao de
s1, podem recusar veladamente esse assujeitamento, ou reconhecer-se
nessa defini¢do “sendo diante de si mesmos, aquilo que os outros

participantes acham que devem ser”*".

O Ordo tefepista, lembrou Folena, foi estabelecido a partir
da observagao de um tefepista ideal — um profeta exemplar, diria
Weber — o grande lider que contempla em todo seu ser o ideal con-
trarrevoluciondrio. As regras derivaram da observacio dos habitos
didrios de Plinio, relatadas por alguns membros*”” que se dedicaram a
detalhar mindcias que, englobadas em um conjunto maior de regras,
geraria um protétipo de guerreiro ideal. Folena destaca que o Ordo
é a copia fiel do modelo, Plinio Corréa de Oliveira, que o considera
uma “camisa-de-forca” de virtude para quem o pratique, numa clara
alusdo a bravura e disposi¢dio dos membros que se dispuserem a
seguir as regras e, desta forma, evitar as ocasides de pecado:

0 Ordo [ ...] éa perfeicio que se alcanga imitando, estrita e irrestri-
tamente, os “hdbitos” e os costumes de Oliveira, que é tido como o
modelo absoluto de perfei¢ao, ou prozdtipo, os “modelos ideais dos

49 1dem, p. 52/53 e 20.

470 Segundo Giulio Folena, os membros que acompanharam cotidianamente Plinio para
esmiugar seus hébitos foram Wellington da Silva Dias, Fernado Larrain, Jodo Cla e
Umberto Braccesi.
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individuos e, enquanto tais, sio mais eu do que eu mesmo. Pelo
fato de ser meu modelo. Por isso, eu serei tanto mais eu, quanto
mais eu me abrir, me deixar influenciar pelo meu protétipo, pelo
meu modelo ideal” [cf. MARTINI, José. Santo Elias, o Profeta
da Alianga] !

Como recordou Barreiros, “acima de tudo e de todos, havia o
famoso Ordo Geral”*"* que foi elaborado pelo préprio Plinio, com
base na anotacio de alguns membros de todos os seus hdbitos, e
que estabelecia regras de condutas gerais e absolutas para todo o
cotidiano do que viria a ser um membro perfeito. Virios tefepistas
eram signatarios deste Ordo Geral, comprometiam-se a cumpri-lo
por certo tempo (por meses, anos ou pela vida toda), determinado
por Plinio. O candidato a aderir a tal sistema de regulamentagio
procurava o lider e manifestava seu desejo de cumprimento do Ordo
Geral, entdo Plinio definia se aceitava ou nio o pedido e/ou por
quanto tempo seria seguido. Nesse sentido, pelo grau de dificuldade
em conseguir ser signatdrio do Ordo Geral, pelo grau de abnegagio
no cumprimento das regras, tal regulamentacio tornava-se como que
um simbolo de adesdo total a causa, um icone do que se deveria ser
e fazer pois 0 Ordo

estabelecia como a pessoa deveria se comportar: como se levan-
tar da cama, como tomar banho, como escovar os dentes, como
lavar as mdos, como se portar 2 mesa, como falar, como se sentar,
como se vestir... descendo a mintcias do tipo que objeto pér em
cada bolso do paleté. [...] [as pessoas] assinavam o Ordo Geral e
saberiam que neste bolso do paleté se coloca o terco, neste aqui se
coloca o lengo branco, neste aqui se coloca a carteira, neste aqui se
coloca o vidrinho de dgua benta e ponto final, ndo pode pdr mais
nada. A pessoa sabe que quando se levanta da cama faz tal coisa,
quando deita tem que deitar em tal posi¢io, e quando lava a mao

471FOLENA, Giulio, 1987. p. 36/37.

472 BARREIROS, Tomas Eon. Depoimento: Vivéncia na TFP | [Curitiba], 12 out. 2004.
Entrevista concedida a Gizele Zanotto [com complementagdes do entrevistado]. p. 20.
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lava de um determinado modo, e quando vai tomar banho, tem
que tomar banho de tal e tal modo, quando vai escovar os dentes...
O principio bésico era: “de cima para baixo, de dentro para fora,
da direita para a esquerda”. Era risivel, ridiculo, mas era assim
mesmo. Se a pessoa vai escovar os dentes, o principio era “de
cima para baixo, de dentro para fora, da direita para a esquerda”:
primeiro se escova a parte de cima dos dentes, a parte de dentro e
da direita, e assim por diante... e isso em tudo. Por exemplo, para
calcar o sapato, primeiro se calga o pé direito, depois o esquerdo;
para tirar, € o contrdrio: primeiro o esquerdo, depois o direito. E
isso estava tudo no Ordo Geral*”.

Desde o momento em que o novato € inserido (ou se insere)
em uma instituicio total sdo iniciados processos de despojamento
de pertences, mutilacdes psicolégicas e até mesmo fisicas que visam
tornd-lo “integrado” ao sistema assujeitador e despersonalizado visa-
do pela institui¢ao. No interior da organizagdo, seu corpo € inserido
“numa maquinaria de poder que o esquadrinha, o desarticula e o
decompde”*™; o corpo passa por uma tentativa de despojamento,
controle, domesticagdo. Através do governo do tempo e das ati-
vidades dos internos, a instituigdo assegura certa capacitacao aos
membros para exercer as fungoes e defender as ideias que define
enquanto necessarias a causa, como destacou Benelli:

o corpo € entendido como um lugar onde préticas sociais infimas
e localizadas se relacionam com a grande organizacio do poder,
ele pode ser dividido, reconstruido e manipulado pela sociedade.
Fsté diretamente mergulhado num campo politico e relagoes de
poder operam sobre ele de imediato: investem, marcam, preparam,
submetem, modelam. O corpo se transforma em forga til se for,
também, corpo submisso e corpo produtivo, preso num amplo
sistema de sujeicao*”.

473 | dem.
74 FOUCAULT, Michel, 2000. p. 119.
475 BENELLI, Silvio José, 2003. p. 55.
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Em institui¢des confessionais catélicas, as mutilacoes também
incluem uma dessexualizagdo do corpo bem como seu desprezo
por parte dos individuos que optaram por uma vida santificante.
J4 mencionamos o desprezo que os tefepistas legam as mulheres —
criaturas “intrinsecamente mds” —, mas seu desprezo pelo sexo vai
além visto que o corpo é considerado uma ameaca ao ideal a que
estdo aderindo. Delumeau lembra que a suspeicio a sexualidade
também estd vinculada com o desprezo do mundo, pois ambos
sdo relacionados com a queda e a expulsio do homem do paraiso
e a consequente insercao na temporalidade. Portanto, no discurso
catélico forjado entre os séculos XIII e XVIII, e que influencia
ainda hoje grupos catélicos integristas, tanto o0 mundo quanto a
sexualidade s3o herancas do pecado original, punigoes a0 homem
pela sua insubordinacio a Deus: “o corpo ndo teria apodrecido
sem o pecado. Inversamente, depois do pecado original que fez
desaparecer a época de ouro, o corpo e a terra sdo objeto da con-
denagdo divina”*.

Se a sexualidade e o préprio corpo so apresentados como re-
sultado de um desvio original de conduta, como uma puni¢io, nada
mais natural aos grupos catélicos tradicionais do que se esforgarem
pelo seu controle, pelo seu desapego e, em contrapartida, pela exal-
tacdo do modelo celibatdrio como ideal de pureza e antecipagio da
vida celeste, na qual creem que os éleszos ndo mais sofrerdo a pena da
temporalidade, pois serdo como anjos. Nesse interim, a incorporagio
de uma tecnologia de disciplina que tenta submeter corpo e mente
¢ implementada nas instituicdes totais confessionais, obtendo de
maneira mais rdpida e eficiente tanto o aprendizado dos internos,
quanto o dominio de sua rotina. Tal mutila¢do do e, em fungio
das necessidades da organizagao, realiza-se com um regulamento e
normas de conduta que vio das necessidades basicas do cotidiano
(horérios de banhos, de refeicoes, de descanso etc.) até o controle
das leituras a que terdo acesso e que serdo convenientes para a

476 DELUMEAU, Jean, 2003. p. 230/231.
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formacdo que a entidade estipula que devem ter. Este processo de
mutilagdo meticulosa e progressiva foi primorosamente destacado
por Moreira, nos seguintes termos:

quando chega pela primeira vez a uma instituicio total, 0 novato nao
carrega apenas seus pertences (roupas, toucador etc.), mas também
uma “cultura aparente”, ou seja, um conjunto de atividades, um
estilo de vida livre e aceito pacificamente. Mas no ato de ingresso
na institui¢io total o eu do entrante comega a ser sistematicamente
mutilado. Sao intimeros os instrumentos simbdlicos que exercem
essa mutilagao. O primeiro ato de mutilago, pela instituicio total,
¢ impor barreiras entre o interno e o mundo exterior [...].

Mas a mutilagdo do eu do internado nio para ai. Prossegue, por
exemplo, no sentido de sua despersonalizago. E. o que acontece com
os conventos que exigem, do iniciado, a troca do nome mundano
pelo novo nome; é a morte para o mundo (o mundo externo) e o
renascimento para o recolhimento e a vida religiosa, para os servigos
consagrados a divindade [...]

A mutilagdo do eu avanga na tentativa de infantilizar o detento,
no caso da penitencidria. Impde-se-lhe a “economia” de acao. Ele
é obrigado a pedir permissdo ou instrumentos necessarios para
a realizacdo de atividades corriqueiras e livremente executadas
no mundo externo: fumar, ir ao banheiro, barbear-se, telefonar,
comprar coisas etc. — tudo isso depende da autorizagao do poder,
através de sua face burocrdtica. A mutilagio do eu nio deixa apenas
marcas simbdlicas ou psiquicas. Fere, também com marcas fisicas
e correspondentes estigmas.

Cortar, 0 modo de cortar, ou nio cortar os cabelos sdo pequenas
liberdades do mundo externo. Histérica e mitologicamente, os
cabelos so a afirmacao da forca de um homem (Sansdo) e da sen-
sualidade de uma mulher (Madalena). Em instituicoes totais, como
é o caso de alguns conventos, as novigas sao obrigadas a cortar, bem
rente, quase a raspar, os cabelos ... enfim, a se desfazerem desses
sinais da “vaidade mundana” e do estimulo a “luxiria” que domi-
nam o mundo externo. Nas penitencidrias e em alguns mosteiros
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orientais, geralmente 0s presos e 0s monges, respectivamente, sio
obrigados a raspar a cabega*”’.

Na TFD  tais exigéncias sdo comuns, especialmente aos mem-
bros residentes em sedes dedicadas ao estudo. Embora nao possamos
considerar que esta engen/aria de controle seja aceita passivamente,
pois muitas vezes nio o €, acreditamos que para muitos tefepistas,
tais atitudes reguladoras da vida sdo vistas como meios de satisfazer
seus anseios, ou seja, o cotidiano normatizado e normatizador das
sedes ¢ considerado ideal para o aperfeicoamento espiritual que estdo
buscando. Nesta mesma dire¢io, Goffman destaca que nem sempre
o corte de cabelos pode ser considerado uma mutilagio do eu, uma
despersonalizacio, visto que tal mortificagao pode ter um sentido
positivo para determinados grupos, pode ser considerado ato valoroso
de desprendimento por um monge ou religioso, por exemplo*’®. O
que desejamos ressaltar é que duas ou mais percepgoes podem ser
encontradas entre os membros de instituices totais confessionais, de
maneira que o destaque as suas arbitrariedades pode ser o enfoque
privilegiado por alguns a0 mesmo tempo em que para outros tais
mortificagdes representam sim um caminho para a santificago.
No caso da TFP, nio se pode considerar que seus membros sio
somente vitimas de um sistema inicidtico que seduz e mais tarde
controla; diversamente de institui¢des como prisdes, manicomios ou
internatos escolares, os membros da TFP ingressam em suas fileiras
por conviccdo, pela certeza de que, pelo menos naquele momento
de adesdo, a organizagdo pode lhes responder a algum anseio ou
alguma necessidade individual.

Outra caracteristica importante em instituigdes totais refere-se
a viabilidade de seus internos enquanto membros que ocorre em
situacoes diversas. A participagdo em atividades da organizacao
nem sempre reflete uma adesio aos objetivos publicos e internos

“7MOREIRA, Vicente Deocleciano, 1997. p. 43/44.
8 GOFFMAN, Erving, 1987. p. 49.
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da mesma, mas, no momento de sua exposigdo publica, a posi¢ao
individual confunde-se ou é suprimida pela causa comum que os
membros parecem defender. Mesmo Goffman chama a atengio para
o fato de que muitas vezes as organizacdes sociais tém intimeros
objetivos oficiais conflitivos, onde partiddrios das vérias posicoes
podem gerar duvidas quanto a faccio que fala oficialmente em
nome do conjunto, mas que “parte das obrigacdes do individuo
é participar wvisivelmente, nos momentos adequados, da atividade
da organizacio, o que exige uma mobilizacdo de atencio e de um
esforco muscular, certa submissio do eu 2 atividade considerada™*”.
O mesmo autor complementa que se trata de uma técnica de pro-
ducio de sujeitos através da coer¢ao pelo poder, ou seja, o poder
que age sobre o corpo — que ¢ obrigado a docilidade participativa
e visivel e que € controldvel pela observagio — incide na criagao de
um certo individuo que é tomado como objeto. Este “momento de
adesdo” dissimula os conflitos e a luta pelo poder que mesmo no
cotidiano institucional tendem a ser mascarados e que muitas vezes
sdo tomados pelos lideres como distarbios psiquicos dos individu-
os e reduzidos a problemas individuais — casos em que na TFP
distribui-se a “graca da camaldulagdo”, como lembrou Folena. Esse
fendmeno possibilita, como afirma Goffman, uma psicologizacio do
politico e também uma particularizacio dos fendmenos coletivos**’,
ou seja, 0 grupo que questiona os objetivos e meios da entidade é
desmembrado a partir de uma desvalorizagdo psicolégica do lider
que, como pena, é separado do convivio com os demais através da
inser¢do em sedes nas quais o Ordo o afasta e o impede de comunicar-
-se com 0s outros internos.

Afora tal controle, a suspei¢ao generalizada entre os proprios
membros, a submissdo aos superiores e a obediéncia irrestrita a que
se submetem através de votos, existem ainda os espagos que estdo fora
do controle da entidade e que possibilitam que uma microresisténcia
aflore — sempre até um limite suportdvel para a sobrevivéncia da

4791dem, p. 150.
480 BENELLI, Silvio José, 2003. p. 22.
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proépria instituicdo. Goffman define como ajustamentos secunddrios
as praticas de resisténcia dos internos que nio chegam a desafiar a
equipe dirigente, mas que permitem obter satisfagoes proibidas ou
conseguir por meios nio convencionais as satisfacdes permitidas,
as chamadas “manhas”, que englobam disposices pelas quais o
participante de uma organizagdo ou grupo emprega meios tidos por
“ilicitos” ou consegue fins ndo autorizados, escapando daquilo que a
instituicdo supde que deve ser e obter. Estas representariam formas
pelas quais o individuo se isolaria do papel e do eu que a instituigdo

admite para ele, elaborando outro*!

. Entre os ajustamentos secun-
darios o autor aponta a criacdo de girias, sistemas de informagio
clandestinos, formacio de pequenos grupos e fac¢oes, contrabando
de produtos proibidos etc. Os ajustamentos secundérios sio consi-
derados téticas de resisténcia dos individuos que sio alvo de praticas
de poder no contexto institucional — as adaptagdes a que se sujeitam
sdo chamadas de “ajustamentos primérios”. Tais conceitos servem
especialmente para deixarmos de considerar — ingenuamente — que
todos internados sio dominados passivamente pelos seus lideres.
Os internos nio sio objeto passivo, pelo contrario, existem varios
niveis de adaptacio e/ou reacdo: se muitos sio impotentes para es-
bocar reacdes, se outros se acomodam ao que lhes parece tolerdvel,
ha ainda os que resistem transgredindo as normas e estabelecendo
relacdes de contrapoder.

No mesmo sentido, Michel de Certeau defende que as opera-
¢oes dos usudrios (ou elaboracdes dos membros) devem ser objeto
de consideragio, visto que suas atuagdes sao também importantes
para a redefinicio constante da dinimica de poder, pois cré na
“liberdade gazeteira das praticas”. Através das categorias tdtica**

41 GOFFMAN, Erving, 1987. p. 159.

42 Para Certeau tatica é “a agao calculada que é determinada pela auséncia de um
proprio. Entdo nenhuma delimitacdo de fora lhe fornece a condigdo de autonomia.
E por isso deve jogar com o terreno que lhe é imposto tal como o organiza a lei de
uma forga estranha. [...] a tatica é movimento ‘dentro do campo de visdo do inimigo’,
como dizia Von Biillow, e no espago por ele controlado”; “Atatica é a arte do fraco”.
CERTEAU, Michel de, 2002. p. 100/101.

281

Capitulo III. Estrutura interna, acesso a doutrina e mistica tefepista




e estratégia*®; o autor defendeu que a relagdo entre dominadores e
dominados nio ¢ essencialmente passiva, mas sim que existe uma
criatividade cotidiana que reapropria o material recebido e o “con-
some” de intimeras outras formas. E essa “margem de manobra”
individual, e que geralmente ndo abala a estrutura do poder, que lhe
interessa no estudo da cultura — uma cultura que considera plural,
criativa. Em termos institucionais, as categorias defendidas pelo
autor auxiliam em nossa defesa de um sistema microfisico de poder
existente no interior das instituicdes em geral — portanto também
na TFP — que, por estabelecer-se através de relagoes, ¢ afetado e
transformado pelas atuagoes dos pélos superiores, intermedidrios e
inferiores, mas que nio pode ser considerado a priori estatico. £ a
partir deste enfoque de microrresisténcias que concebemos préticas
desviantes cometidas por alguns membros da TFP num contexto
institucional de controle, vigildncia e assujeitamento que se revelam
ndo totalmente efetivas, ou melhor, ndo capazes de coibir pequenas
liberdades veladas aos grupos dirigentes: pular o muro das sedes
para divertir-se a noite; ouvir rock através de aparelhos portiteis;
criar girias e apelidos para os superiores; elaborar criticas aos pro-
cedimentos adotados pela institui¢do; casos de homossexualismo
etc. Da mesma forma que defendemos a microresisténcia, também
acreditamos que grande parte dos membros sente-se muitas vezes
confortavel na posi¢ao de “escravo de Maria” (através de Plinio) e
“arauto da civilizacio crista”; pois de alguma forma e/ou por algum
tempo esta situa¢ao lhes parece ideal.

3.3.2 A liturgia interna

A palavra liturgia, como lembra Tosta, deriva do grego leitourgia
que significa fungao pitblica. Nos ambientes internos da Igreja, tal

483 “Chamo de estratégia o calculo (ou a manipulacdo) das relagdes de forca que se torna
possivel a partir do momento em que um sujeito de querer e poder (uma empresa, um
exército, uma cidade, uma instituicao cientifica) pode ser isolado. A estratégia postula
um lugar suscetivel de ser circunscrito como algo proprio e ser a base de onde se podem
gerir as relagdes com uma exterioridade de alvos ou ameagas”. Idem, p. 99.
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vocabulo foi ressignificado, de modo que seu sentido foi alterado
para agao sagrada ou acio simbdlica crista, ou para designar o en-
contro festivo e/ou ritual da comunidade de fiéis nas mais variadas
ocasides: batismo, casamentos, falecimentos, festas, reunides, can-
tos etc. Essa interpretacio valoriza a liturgia enquanto uma prdxis
simbolica “que procura mudar o mundo das representagoes e das
comunicacdes através de simbolos eficazes e de palavras perfor-
mativas que constituem uma vida humana e radicalmente fiel”**
Portanto, esta compreensio de liturgia engloba todos os momentos
em que os simbolos ou referenciais da Igreja sao utilizados de for-
ma conduzida (celebragoes, festividades) ou auténoma pelos fiéis
(rituais, devogdes privadas), visando a obter algum resultado ou
eficdcia. Embora ndo estejamos vinculados a uma definicdo teol6-
gica do termo, para compreendermos a liturgia da TFP faremos
uso de suas premissas, ou seja, neste trabalho compreenderemos
liturgia enquanto as varias manifestagoes de fé de seus membros
pelos referenciais tanto catélicos quanto tefepistas, delimitados por
férmulas e gestos considerados eficazes e legitimos. Nesse sentido,
sua liturgia abrange desde as devocdes privadas dos membros até
as celebragdes promovidas pela Sociedade, especialmente em honra
de seu fundador.

Nessa dire¢io, Hobsbawm destaca alguns elementos rituais e
celebrativos bastante comuns e extremamente importantes para que
diversas organizagdes sociais estimulem a coesdo entre os membros.
Aponta, primeiramente, a importancia das formas de iniciacio que
em grupos voluntarios geralmente ocorre apés a puberdade, quando
o iniciado pode aderir conscientemente ao grupo. Para o autor, toda
e qualquer iniciacdo deve funcionar a maneira de um “elo” que une
o iniciado a organizagdo, sendo que para tanto,

44 TOSTA, Sandra de Fatima Pereira. O ritual litdrgico da missa na histéria apés o Vaticano
II. In: Os rituais de missa e de culto vistos do lado de fora do altar: religido e vivéncias
cotidianas em duas Comunidades Eclesiais de Base do Bairro Petrolandia — Contagem
—MG. 1997. Tese (Doutorado em Antropologia Social) — Faculdade de Filosofia, Letras
e Ciéncias Humanas, Universidade de Sao Paulo, Sao Paulo, 1997. p. 71.
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ela [a organizacio] cria uma atmosfera especialmente solene e
mdgica destinada a inculcar no candidato a ideia de seriedade e
importincia do passo que ele estd dando ou entdo — embora possa
constituir uma fase ulterior e degenerada — dando-lhe a consci-
éncia de que se expord a certas sancdes caso falte com a lealdade
prometida. O candidato pode ser zestado ou examinado de diversas
formas. A iniciagio pode culminar em rituais como o ato de benzer
uma pessoa, mas, normalmente, contém uma declaragio ou voto
solene feito pelo candidato que o prende a escolha pessoal que
acaba de fazer*®.

O segundo elemento é constituido por ceriménias de reunido
peri6dica, ou seja, eventos que contribuem para reafirmar a unidade
e a solidariedade entre os membros, como em assembleias, reunides,
préticas coletivas de devocio etc. O terceiro elemento se refere aos
rituais praticos e cotidianos que permitem a realizagio das fungoes
respectivas de cada membro, implementadas com elementos signifi-
cativos aos internos e que, desta forma, efetivam uma ritualizagao de
eventos do dia-a-dia. Por ltimo, Hobsbawm destaca a importancia
do simbolismo**®] que no caso tefepista, resgata e/ou reafirma, por
meio de inimeros objetos (estandarte, capa, indumentdria, decoragio,
reliquias, obras etc.), o conjunto doutrindrio e mistico da entidade,
tornando, desta maneira, todo o espago social intramuros passivel
de uma decodificacio significativa.

Como ja demonstramos, a TFP ¢ muito mais do que a asso-
clacdo civil estatutdria com que se define perante as autoridades reli-
giosas. Estabelecida internamente a partir de um modelo semelhante
ao monacal, a TFP brilhantemente utiliza-se do que alguns egressos
definiram como uma “identidade camalednica” para, conveniente-
mente, defender-se perante a sociedade civil e a hierarquia religiosa,
dependendo do Ambito que a estd criticando. Tal manobra, muito

45 HOBSBAWM, Eric J. O rito nos movimentos sociais. In: Rebeldes primitivos: estudo
sobre formas arcaicas de movimentos sociais nos séculos XIX e XX. Rio de Janeiro:
Zahar, 1970. p. 191/192.

486 | dem.
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funcional em casos juridicos, evidencia a complexidade da TFP e
sua disposi¢do a uma vida religiosa, mesmo que nio regimentada
pela Igreja. Nesse sentido, ainda em 1943, com a obra Em Defesa
da Agao Catdlica, Plinio defendia elementos que caracterizariam
uma associacdo eclesial de leigos ideal, em contraposi¢io a situagio
contemporanea da A¢go Catdlica que, em sua percepgao, estaria
rumando para o progressismo. Tal associagio deveria ser marcada
pela fervorosa devogio mariana, pela importincia e estimulo aos
atos de piedade em comum, pela necessidade de convivio e locais
de recreio reservados aos membros (perspectiva isolacionista), pelo
regulamento detalhado do vestudrio e por um cédigo severo de pe-
nalidades aplicéveis 4 nao-observancia das prescri¢des previamente
estabelecidas™’ — tais elementos foram concretizados ndo como
movimento eclesial, mas no cotidiano interno da TFP, moldada
aos padroes e atividades concebidos por Plinio. Folena vai além ao
apontar que o nucleo do pensamento tefepista estaria sistematizado
na obra Santo Elias, o profeta da Alianga, de José Martini, e que,
por analogias, descreveria o que a propria TEFP deveria ser, ou seja,
por meio desta obra que versa sobre o santo catdlico, a TFP estaria
descrevendo a si prépria, utilizando-se de uma linguagem hermé-
tica: publicamente inofensiva, pois compreensivel, e internamente
significativa. Segundo o egresso, Santo Elias teria fundado

uma ordem, primogénita entre todas, hereditdria profética, esca-
toldgica, Unica, virginal e perfeita, que haveria de abrigar todos
os restos de fidelidade da hist6ria até o fim dos tempos. ORDO
ELIANOS. Ordem que sustenta, que predestina, que confirma;
ordem que estabelece uma relagdo misteriosa e secreta entre o co-
ragao da mulher e o coragio do profeta; entre o coracio do profeta
e o coragdo dos filhos do profeta; entre o cora¢do de um filho do

47 ANTOINE, Charles. O integrismo brasileiro. Rio de Janeiro: Civilizagao Brasileira,
1980. p. 21.
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profeta com o coragdo de outro filho do profeta; e entre o coragao

do homem e o coragao do seu proximo*.

Este grupo de “filhos do profeta” que foi se firmando com o
desenvolvimento da TFP ¢ designado “familia de almas” (ou FA)
por egressos como Varela (ex-presidente da TFP Argentina) que a
definiu como uma espécie de ordem mondstico-cavalheiresca nao
fundada canonicamente e independente da hierarquia catdlica. Suas
conclusdes sio de que a TFP se constitui numa associa¢do de vida
consagrada seccionada da hierarquia, desviante das regras que a
Igreja impde aos grupos que legitima, mas que, tal como os demais
institutos, faz uso de habito religioso, votos, regras e hierarquia
definidas pelo seu fundador. Segundo Varela, foi Plinio que desejou
adotar um plano de vida tendente a perfeicdo, tal como as metas de
sociedades de vida consagrada,

un’associazione dedita al culto del suo fundatore quale “Profeta di
Nostra Signora”, dotato di discernimento spirituale, di infalibilita
e saggezza, capace di condurre 1 seguaci al Regno di Maria che
verra dopo il castigo annunciato a Fatima da Nostra Signora. Gli
“Integrantes” fanno voti perpetui (compreso quello di clausura),
mettendosi a completa disponibilita del fondatore, senza statuti,
regole, e vigilanza da parte della gerarchia ecclesiastica™.

Como uma espécie de ordem religiosa, a TFP também tem
seus rituais e celebragoes principais e outros cultos préprios, em
especial, a consagracio de Sio Luis Maria Grignion de Montfort
(corrente em diversos grupos eclesiais como os montfortianos,
maristas, claretianos, entre outros) através do intermédio de Plinio
Corréa de Oliveira — considerado como a encarna¢io do Imaculado
e Sapiencial Coracio de Maria. Tal consagracio € estimulada a todos

48 MARTINI, José. Santo Elias, o profeta da alianga. Apud: FOLENA, Giulio, 1987. p.
45/46.

49 VARELA, Cosme Beccar. Se un cieco guida un altro cieco... Analisi della Familia de
Almas e dell’associazione brasiliana TFP condotta sotto il profilo del diritto canonico.
Milano: Societa Barbarossa, 2000. p. 37.
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os membros da TFP desde seus primeiros contatos. Basicamente
consiste em uma rentncia total do e# em beneficio da Santissima
Virgem, através da consagragio de si como seu “escravo” de amor.
Historicamente, a sagrada escraviddo a Nossa Senhora é uma forma
de consagracio que iniciou ainda nos primeiros séculos. Inimeros
s30 os casos de religiosos que contribuiram para sua difusio, culmi-
nando com sua autoconsagragio como servos da Virgem. Isto indica
que a consagracio a Mie de Deus sob forma de sagrada escravidio
ndo ¢ exclusividade da doutrina montfortiana, mas sim de indmeros
santos e religiosos, dos quais os principais seriam Sdo Odilao, Frei
Juan de los Angeles, Frei Melchor de Cetina, Padre Simon Rojas,
Padre Bartolomé de los Rios, Pedro de Bérulle, Enrique Maria

t*0. Em sua obra méaxima Tratado

Boundon e Grignion de Montfor
da verdadeira devogao a Santissima Virgem, o santo apresenta o papel
da Virgem como mediadora entre os homens e seu filho, ou seja,
delega-lhe o papel de mediadora dos fiéis ante Jesus. Apds criticar
as varias formas com que os fiéis lhe dedicam o que chama de “falsa
devocio” (qualifica os devotos como: criticos, escrupulosos, exterio-
res, superficiais, presungosos, inconstantes, hipdcritas e interesseiros)
apresenta a “verdadeira” devocdo a Santissima Virgem, constituida
tanto de préticas interiores como exteriores. A devo¢do montfortiana
é baseada na “escraviddao” de amor a Santissima Virgem, uma rentin-
cia do en para dedicar-se a Ela. Tal escravidao compreende tanto os
bens materiais como os espirituais do homem, é uma devogao sem
limites. A partir do momento em que se consagravam, os tefepistas
estariam incondicionalmente ligados a Ela, por intermédio do lider,
como destacou o ex-tefepista Pedriali:

a cerimonia foi simples e rdpida. Seu contetido, porém, jamais
poderia ser esquecido ou, o que seria pior, desprezado. Torndramo-
-nos escravos da Virgem e este estado de subordinacdo a Ela de-
veria refletir-se nas minimas coisas que fizéssemos, pelo resto de
nossas vidas. Todos os nossos pensamentos, todos os nossos atos

490 CACERES, Santiago Vanegas, 1998. p. 114/115.
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deveriam conformar-se aos desejos dela. Nossa vontade teria de
ceder a vontade dela. A partir daquele compromisso ndo mais nos
pertencfamos: pertenciamos a ela, senhora do Universo; pertenci-
amos a TFP, sua intermedidria; pertenciamos a Dominus Plinius,

nosso lider*!.

Tal como a consagracdo, os votos a que os tefepistas sdo esti-
mulados a aderir sio feitos a seu superior, Dominus Plinius, visto
que, segundo os membros, é “pela ordem natural das coisas, livre e
privadamente querem fazer a abnegagdo completa de suas vontades,
por amor a Jesus Cristo e a Sua Mae Santissima, nas maos de seu

7492 s votos

superior natural, o Dr. Plinio Corréa de Oliveira
principais sdo de obediéncia, celibato, pobreza, clausura e siléncio.
Internamente difundia-se a necessidade de que os membros extir-
passem totalmente os pendores revoluciondrios recebidos durante
sua permanéncia extramuros, para tanto, além das oracdes usuais do
catolicismo e de uma fervorosa vida espiritual, os membros deveriam

seguir o exemplo do vardo contrarrevoluciondrio que os liderava:

Punico modo per purificarsi ¢ di consegnarsi completamente alla
guida di PCO facendogli voto di obbedienza, poverta, castita,
clausura e silenzio. Sorgono case comunitarie in cui vivono i
seguaci di PCO; governati da delegati chiamati “quidam” ossia
“uno qualunque”, perche I'unico che detiene il potere totale ¢ PCO.
Di fatto poi, ognuno di questi “quidam” possiede ampi poteri di
disporre della vita dei suoi sottoposti. Ma al di sopra dei “quidam”
sta un “super-quidam”, delegato massimo ed universale, como il
signor Joao Cl4 che quasi co-governa con PCO... solo fin quando

PCO gli dara fiducia*”.

Situagdo ainda mais significativa ocorre entre os membros
que, nos circulos mais fechados da entidade, participam da so-

41 PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 54.

2 GUIMARAES, Atila Sinke. Servitudo ex caritate. 22 edicdo. Sao Paulo: ARTPRESS, 1985.
p. 178.

493 VARELA, Cosme Beccar, 2000. p. 30.
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ciedade secreta Sagrada Fscraviddo, ou, como é mais conhecida
Sempreviva, a qual foi composta por membros que demonstravam
total veneracdo ao lider e fundador, exercendo inclusive outro tipo
de escravidao, agora diretamente a Plinio Corréa de Oliveira. Essa
sociedade foi denunciada publicamente nos anos 80 por egressos
liderados por Orlando Fedeli como um grupo que adoraria de forma
mais veemente o lider e sua progenitora. Entre as oracdes recitadas
pelos membros encontramos parddias da Ave-Maria, do Memorare,
jaculatérias e ladainhas em honra tanto a Plinio quanto a sua mae. Os
membros recebiam a béngao de Plinio, confessavam-se diretamente
a ele — que também discriminava as peniténcias -, suplicavam-lhe
gracas e, em casos mais extremos, consagravam-se como filhos de
Dona Lucilia ante seu timulo e com a aprovagio de seu filho. Entre
suas diversas praticas, acreditamos que uma das mais significativas
pode ser considerada a consagragio como escravos de Plinio através
da utilizacio de uma adaptacio do método montfortiano. Segundo
Ablas, a consagragdo era feita porque os membros da sociedade
secreta consideravam que o lider teria de tal maneira a mentalidade
de Nossa Senhora “que ele era um s6 com o Corag¢ao Imaculado
e Sapiencial de Maria”***,

A cerimoénia de introdugio na Sempreviva iniciava com Plinio
sentado num trono vestindo o hibito da TFP e o manto da Or-
dem Terceira do Carmo, da qual fora membro e mesmo Prior do
Sodalicio Virgo Flos Carmeli. Seus assistentes portavam a mesma
indumentéria, mas, revelando sua situacio inferior, sem o manto.
O candidato a novo membro da sociedade secreta, simulando estar
morto, ficava prostrado no chio diante de Plinio, até que este lhe
dirigia a palavra afirmando: “Exsurge”, numa clara alusio simbdlica,
extremamente significativa, da morte e o consequente nascimento
para uma nova vida. Neste momento nascia um “novo homem?”,
um “novo escravo do profeta”. Em seguida, o candidato recitava a
férmula de consagragio como escravo de Plinio

494 ABLAS, Luis Felipe de Freitas Guimardes. Declaragao. Apud: FOLENA, Giulio, 1987.
p. 173.
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todo seu ser e seus bens materiais e espirituais, por meio da en-
trega de objetos simbdlicos. Desse modo o escravo ficava dele,
na qualidade de objeto. Dr. Plinio tinha direito absoluto sobre o

escravo como no direito romano, exceto a vida. Daf chamarem-no

“Dominus Plinius”.**

Depois, 0 novo escravo osculava os pés e as mios do profeta,
em sinal de submissdo e respeito, e era entronizado pelo préprio
Plinio numa alusdo de que seu #ovo servo era agora um novo Plinio.
Situagio corroborada com a consequente ado¢io de um nome com-
posto pelo prenome do lider e acrescido de um padroeiro e de um
titulo de Nossa Senhora — Ablas adotou 0 nome de Plinio Bernardes
Dimas Longinos de Nossa Senhora Rainha Sagrada dos Apdsto-
los dos Ultimos Tempos, ficando conhecido como Plinio Dimas.
Logo depois, era a vez do escravo receber de Plinio beijos em suas
mios e pés encerrando a cerimonia. Conforme os estudos de Augé,
podemos considerar que se trata de uma “inicia¢io especializada”,
considerada enquanto um evento que alguns individuos empreendem
para transcender a sua condi¢ao humana tornando-se, desta maneira,
um protegido de seres sobrenaturais ou extraordindrios, ou mesmo
seus semelhantes*”; ou seja, o iniciado serd um “escravo” de Plinio
(representante de Maria, do transcendente) e a0 mesmo tempo serd
um novo Plinio; passard da morte simbdlica a uma nova vida, onde
serd “escravo”, mas simultaneamente serd elevado ao patamar do
profeta para depois ser humildemente seu servo — sua relagio com o
sagrado serd estabelecida e sua vida representard um novo comeco.

Pela propria plasticidade e capacidade infinita de ser polissémi-
cos e adaptarem-se as mudangas, os ritos e rituais, tidos como “um
conjunto de atos formalizados, expressivos, portadores de uma

495 ABLAS, Luis Felipe de Freitas Guimaraes. Declaragao. Apud: FOLENA, Giulio, 1987.
p. 175.

196 AUGE, Marc. Iniciagdo. In: Enciclopédia Einaudi. Vol. 30 (Religido-Rito). Lisboa:
Imprensa Nacional e Casa da Moeda, 1994. p. 76.
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dimensdo simbdlica”*”’, foram ressignificados a partir de sua forma
e estrutura inicial catélica com base em novos objetos simbdlicos
que, embora proporcionem mudangas significativas, nio afetaram sua
eficdcia social e sua fungio essencial de ajustar o tempo individual
e o coletivo, ou seja, seu cardter social. Os ritos devem sempre ser
considerados como um conjunto de condutas individuais ou coletivas
relativamente codificadas, ancoradas num suporte corporal (verbal,
gestual e de postura), com cardter essencialmente repetitivo e dotado
de forte e intensa carga simbdlica para seus atores e testemunhas,
visto que tais condutas estio fundadas em uma adesio mental a
valores e escolhas sociais significativas.

De modo geral, as cerimdnias incorporadas ou criadas pela
TFEP representam o culto ao lider, que, como vimos, representa a
prépria divindade nos ambientes internos, “todas t¢ém um fundo
em comum: enaltecer, cultivar e idolatrar Oliveira, vir catholicus et
apostolicus, e sua gloriosa mae”*”*. Diversas celebragoes, oracdes e
rituais podem demonstrar tal devotamento, entre eles destacamos a
Oragao do resto (1975), composta pelo préprio Plinio em um periodo
complicado para a TFP, visto que era investigada pelo governo do
Rio Grande do Sul por uma Comissio Parlamentar de Inquérito
especialmente criada para avaliar suas atividades, e também no ano
do acidente automobilistico sofrido pelo lider. Folena destaca que
nessa oracdo pedia-se aos sequazes que se sacrificassem para que
Deus livrasse a Sociedade da ameaca de fechamento que a CPI
representava, mas, a0 mesmo tempo, enaltecia a virtuosidade do pro-
feta de maneira enfatica afirmando “Eu sou a grandeza! Eu tenho
a forga dos confessores, a coragem dos mértires, a obediéncia de
Santo Indcio, a grandeza de Sio Gregério Magno, a pobreza de
Sao Francisco de Assis”*”. Nesse momento em que a TFP passava
por sérios problemas com o governo, com 6rgéos da Igreja e com

47 SEGALEN, Martine. Ritos e rituais contemporaneos. Rio de Janeiro: Ed. FGV, 2002. p.
31.

8 FOLENA, Giulio, 1987. p. 52.
9 Apud: FOLENA, Giulio, 1987. p. 29.
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a prépria sociedade civil receosa de uma possivel periculosidade de
suas atividades — situagdo que teria originado a prépria CPI —, Plinio
estimulou o préprio culto através da consolidagdo da sua imagem
como profeta, santo e martir: estratégia extremamente significativa
e que rendeu frutos com a crescente fanatizagao de seus seguidores.
Outros eventos e oracdes de destaque, pela simbologia e pelo que
representavam para os membros, foram as ceriménias da bagarre (que
suplicavam pelo seu desencadeamento imediato), as ceriménias da
meta (onde os membros que trabalhavam com a coleta de donativos
estipulavam um valor a ser arrecadado e suplicavam pela intercessao
de Dona Lucilia e Nossa Senhora pelo seu cumprimento), a oragdo
da Sagrada FEscravidio (composta por Plinio e recitada pelos seus
escravos da Sempreviva), as inimeras cancdes criadas em homena-
gem ao profeta, assim como a Ave-Maria em seu louvor:

Ave Luiz Plinio Elias (nome oficial do dr. Plinio na Sagrada Es-
cravidio), cheio de amor e de édio, a Ssma. Virgem é convosco,
bendito sois vés entre os fiéis, e bendito é o fruto do vosso amor e
6dio —, a Contra- Revolucio.

O sacral Luiz Plinio Elias, pai admirével e catolicissimo de Contra-
-Revolucio e do Reino de Maria, rogai por nés capengas e peca-
dores, agora e na hora de nossa morte. Amém’”.

Nesse contexto institucional carismético, de cunho milenarista e
exclusivista qualquer desvio no comportamento ou mesmo o rompi-
mento efetivo tornam-se fatores de exclusio e desprezo pelos demais.
Rejeitar a TEP e os ensinamentos do profeta, intramuros, significa
rejeitar a vida em um ambiente que ¢ internamente considerado
ideal, puro, santo; é afastar-se do rol de fiéis que certamente serdo
salvos, pois os tefepistas s3o considerados como eleitos, escolhidos; é
abandonar a vivéncia cotidiana com o profeta, o mértir dos tltimos
tempos; em suma, é encaminhar sua ruina e sua perdicdo eterna — é
apostatar, literalmente renunciar ao que acreditam ser a “verdadeira”

500 | dem.
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f¢. E, claro que antes de tomar este passo importante, o tefepista sofria
uma verdadeira tirania de consciéncia que o impelia a reavaliar os
riscos que incorreria ao assumir seu afastamento: “abandonando a
TFP, era-me apresentada como certa a perdi¢do eterna; e também
pairava no ar a ameaga de que todo apéstata corria sérios riscos de
ser vitima de uma grande tragédia” ou pior, “passar o resto de seus
dias corrido pelo remorso, que neutralizaria suas potencialidades e

17)501

o transformaria num intGtil™", O ap6stata deveria ser repelido pelos

tefepistas com repulsa, deveria ser considerado um excomungado:

o0 apGstata, acreditdvamos, carregava em si toda a heranga da mal-
digdo divina. Ao renegar a missio profética para a qual nascera, ele
jamais encontraria a felicidade. Ao renunciar ao Bem, ele se tornara
escravo do Mal — e entre todos pecadores ndo haveria pecador
maior que ele: pois ele conhecera a Luz e se entregara a Treva. A
apostasia seria o pesado fardo que carregaria o resto de seus dias,
obrigando-o a arrastar-se na lama do pecado e da trai¢ao™”.

Através do mecanismo da projecio, legava-se ao membro
dissidente a encarnagdo de tudo o que se considera ruim e mal,
de forma que sua presenca torna-se intolerdvel e insuportavel.
Impregnado de tal carga negativa, ele pode ser maltratado e, em
casos extremos como em guerras, até destruido porque se torna a
prépria imagem do mal a se eliminar. No contexto tefepista, o alvo
da projecio se torna odioso, aparece aos olhos dos membros fiéis
como transgressor. Desse processo, lembra Benelli, deriva um forte
efeito catdrtico que fortalece a coesdo interna e sua autoimagem
positiva: “ndo sou como ele, sou melhor que ele, sobre o qual
tenho direito de vida e morte”®. As relacoes que foram efetivadas
entre membros e egressos, como descobriu mais tarde Folena — um
exemplo de tal situacio —, eram totalmente interesseiras, baseadas
na orientagdo de que seus membros somente poderiam ter contato

50T PEDRIALI, José Antonio, 1985. p. 99.
502 |dem, p. 183.
503 BENELLI, Silvio José, 2002. p. 21.
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com os “apéstatas” com alguma finalidade concreta em beneficio
da causa, ou seja, “isto significa que se pode tirar deles o dinheiro
que se possa para a TFP, explorando seu complexo de culpa por

terem abandonado a entidade”", pois sua doutrina aos poucos

revela: “Extra TFP nulla salus!!”

04 FOLENA, Giulio, 1987. p. 151.
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Consideracoes finais

O intuito principal do trabalho que resultou esta obra foi
compreender a reconfiguragio da doutrina que orientou a fundagio
da TFP e a consolidacio da crenca nos dons extracotidianos de seu
lider e fundador. Para tanto, partimos da hipétese de anélise da TFP
a partir da no¢ao dinimica de campo, inserindo-a no campo religioso
catélico brasileiro (como integrante do movimento catélico), situagio
que possibilitou visualizar seu caréter essencialmente soteriolégico
e multifacetado. Essa premissa inicial também possibilitou compre-
ender que todo seu discurso e prética (seja interno ou externo, com
suas variagoes considerdveis) parte de uma seméntica global que
integra suas multiplas configuraces e imprime as suas campanhas,
publica¢oes, manifestos, simbolos, ritos, crengas e cerimoniais, uma
identidade e uma l6gica préprias beneficiadas pela plasticidade dos
rituais e pela multiplicidade de interpretacdes possiveis da doutrina
catélica. Percebemos, ao longo da pesquisa, que tanto o proselitismo
agressivo em prol do catolicismo tradicional quanto a devocio ao
seu lider coadunam-se com a proposta maior que permeia todo o
edificio doutrinal e espiritual tefepista: a busca da salvacio.

Como demonstrados no primeiro capitulo, o universo catélico
viu-se, paulatinamente, perdendo influéncia, prestigio e poder desde
fins do periodo medieval. Com a Revolugdo Francesa tal situacio,
para a instituigdo eclesial, tornou-se ainda mais dificil. Visando tanto
compreender quanto responder os desafios da chamada “moder-
nidade”, os tedricos do catolicismo sistematizaram uma doutrina
contrarrevoluciondria firmemente ancorada na defesa do papado e
da Igreja, na tese da ascendéncia do espiritual sobre o temporal, na
cristaliza¢io de elementos da tradi¢do e do magistério, na sistemati-
zagdo de um esquema explicativo identificando seus culpados e seu

205

Consideragdes finais




fautor (demonio) e no empreendimento de uma contraofensiva pela
reconquista dos espacos e privilégios laicizados. Foi ainda sob tal
orientagdo que uma rea¢ao mais sistematica, dirigida e agressiva teve
inicio na Igreja do Brasil no inicio do século XX. A implementagio
de uma proposta ultramontana e/ou integrista da compreensao de
Igreja e de mundo, a mobilizacio dos fiéis em defesa da fé através
dos movimentos leigos, a arregimentagdo e o estimulo ao trabalho
intelectual confessional, o proselitismo agressivo no conjunto social e
politico (assumido muito mais pelo laicato do que pelos membros da
hierarquia) etc., foram incitar visando também no pafs reconguistar o
mundo para o catolicismo — entdo abalado pelas doutrinas politicas
essencialmente laicas ou contrarias a ascendéncia da religido na vida
publica das sociedades. A formacio da TFP no ano de 1960 serd
ainda reflexo deste esfor¢o outrora dirigido pela hierarquia eclesi-
astica que formou e orientou os futuros fundadores da entidade,
através da manutenc¢do das prerrogativas de atuacio apostélica do
laicato intelectualizado.

No segundo capitulo, analisamos como a TFP explorou sua
doutrinacio religiosa anterior e a adaptou ao seu estatuto civil,
mantendo-se como agressivos opositores do que seus membros
consideraram “desvios” do “progressismo” e “esquerdismo” catélicos
— que tiveram influéncia decisiva no afastamento dos conservadores
das posigoes hegemonicas do movimento leigo ainda nos anos 40.
Inseridos no campo catdlico — portanto em disputa ndo s6 pela sua
legitimidade como também pela cura das almas —, os membros
da TFP deveriam atuar nos dominios politico e cultural, visando
defender e/ou lutar pela manutengao dos valores catélicos tradicio-
nais ameagados de decomposi¢do. Orientados pelas premissas do
integrismo catélico (muito mais radical do que o ultramontanismo
do qual se originou) e pelas premissas do arsenal reaciondrio e con-
servador, quando acordes com os elementos basilares da doutrina
catélica tradicional, tornaram-se notérios pelas amplas e ruidosas
campanhas contrarrevoluciondrias em defesa do direito de proprie-
dade, contra o aborto e divércio, contra o comunismo e socialismo,
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pelo expurgo do esquerdismo na Igreja, em prol da livre-iniciativa,
legitima defesa, moralidade televisiva, educagao religiosa nas esco-
las, e intimeros outros temas relacionados com sua compreensio da
lei natural e das leis de Deus. Entretanto, sua atuagio e vivéncia
religiosas seriam influenciadas por outro elemento que, a partir de
entdo, reconfiguraria radicalmente sua proposta inicial tornando
a entidade essencialmente ambigua: a crenga nos dons e mesmo
santidade de seu lider, como demonstramos no terceiro capitulo.

Analisando a vivéncia dos membros da TFP, percebemos que
se constituem num grupo confessional que, diante da mudanga da
préxis da Igreja Catdlica, teve sua influéncia diminuida e até com-
batida em certos meios. Esses catélicos reuniram-se numa associagao
civil para defender os valores tradicionais que lhe parecem os tinicos
“verdadeiros” e “legitimos”. No contexto social e politico brasileiro,
a TFP foi beneficiada durante a ditadura militar, mas, apds a rede-
mocratiza¢do, viu-se novamente diminuida em poder e influéncia.
Nessas condigoes, a elaboragio e defesa de um novo reino, onde suas
virtudes e sacrificios pela fé crista serdo enfim valorizadas, parece
bastante alentador. A caracterizagio dos membros como os “eleitos”
autorreferenda ainda mais tais expectativas, visto que o simples fato
de pertencer a entidade serd o passaporte seguro para a obteng¢ao
da graca. Dessa forma, a utilizagdo da Mensagem de Fétima como
suporte argumentativo legitimo para a defesa desta escatologia trouxe
elementos precisos para a construcio da sucessdo de eventos que
estaria por vir, bem como ressaltou a iminéncia da catastrofe, e a
crenca de que a misericérdia divina ndo poupard os impios, infiéis e
apostatas. Com a puni¢ao dos pecadores, serd instaurada a paz entre
os homens: serd uma época durea — semelhante a Idade Média —,
e totalmente influenciada pela unica e verdadeira religido. Serd o
Reino de Maria (nogao montfortiana), inaugurado com o triunfo do
Imaculado Coracio (prometido em Fatima), uma época de fé e vir-
tude para os homens e a gléria para a TFP. Ap6s todas as discussdes
que apresentamos no trabalho sobre a vivéncia interna e a atuagao
politico cultural da TFP, vislumbramos os contornos ténues e labeis
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que configuram sua saliente duplicidade. Percebemos que o arsenal
doutrindrio e a vivéncia espiritual da entidade tornaram-se marcadas
pela tensdo entre o ascetismo (cujos icones seriam os Eremos ¢ Ca-
mdldulas, influenciados pelo modelo monacal) e o apostolado; entre
a devogio religiosa e exclusiva ao lider e a mobilizagio prosélita em
prol do catolicismo: como esta tensdo ¢ vivenciada pelos membros,
quais as propostas para uma solucdo desta situacdo, sdo questoes que
permanecem para trabalhos futuros, pois a entidade ainda revela-se
extremamente proficua para novas pesquisas e abordagens, para as
quais esperamos ter contribuido com esta pesquisa.

O objeto da Histéria é, por natureza, o homem. Digamos me-
lhor: os homens. [...] Por trds dos grandes vestigios sensiveis
da paisagem, os artefatos ou as maquinas, por trés dos escritos
aparentemente mais insipidos e as institui¢oes aparentemente mais
desligadas daqueles que as criaram, sdo os homens que a Histéria
quer capturar. Quem no conseguir isso serd apenas, no maximo,
um servical da erudi¢do. Ja o bom o historiador se parece com o
ogro da lenda. Onde fareja carne humana, sabe que ali est4 sua caca.

(Marc Bloch)
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Set. Declaragao final da IX CNBB 445-447 | ITESC
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